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IOANNES PAULUS PP II

Acta

CANONIZATIONES

Die 10 funii 2001 in area quae respicit Basilicam Sancti Petri in Vati-

cano:
Sanctus Augustinus Roscelli, prestyzer

Sanctus Aloysius Scrosoppi, presbyter

Sancta Teresia Eustochium (Ignatia) Verzeri, virgo

Sanctus Bernardus de Corleone (Philippus) Latini, refigiosus

Sancta Rebecca (Petra) ar-Rayes de Himlaya, virgo

Die 25 novembris 2001 in area quae respicit Basilicam Sancti Petri in

Vaticano:

Sanctus losephus Marello, episcopus

Sancta Paula a Sancto Iosepho Calasanz Montal Fornés, virgo
Sancta Francisca Salesia (Leonia) Aviat, virgo

Sancta Maria Crescentia (Anna) Héss, virgo

BEATIFICATIONES

Die 11 martii 2001 in arca quae respicit Basilicam Sancti Petri in

Vaticano:

Beatus losephus Aparicio Sanz, presbyter, et socii, martyres
Beatus Alphonsus Lopez Lépez, presbyter, et socii, martyres
Beatus Paschalis Fortufio Almela, presbyrer, et socii, martyres
Beatus Hyacinthus Serrano Lépez, presbyter, et socii, martyres

Beatus Aurelius (Josephus) Ample Alcaide, presbyter, et socii,
martyres
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Beatus Vincentius Cabanes Badenas, presbyter, et socii, martyres

Beatus Joannes Maria a Cruce (Marianus) Garcia Méndez, presby-
ter et martyr

Beatus Thomas Sitjar Fortid, preséyter, et socii, martyres
Beatus losephus Calasanz Marqués, presbyter, et socii, martyres
Beatus Leonardus Olivera Buera, presbyter, et socii, martyres

Beata Maria Guadalupe (Maria Francisca) Ricart Olmos, virgo et
martyr

Beata Maria a lesu Infante Baldillou y Bullit, virge, et socie,
martyres

Beata Iosepha a Sancto Ioanne Ruano Garcfa et Beata Maria Per-
dolens a Sancta Eulalia Puig Bonany, virgines et martyres

Beata Rosaria (Petra Maria Victoria) Quintana Argos et soci,
virgines et martyres

Beata Maria a Patrocinio a Sancto loanne Giner Gomis, virgo et
martyr

Beatus Franciscus de Paula Castell6 y Aleu, martyr

Die 29 aprilis 2001 in area quae respicit Basilicam Sancti Petri in

Vaticano:

Beata Maria Anna (Maria Stella) Soureau-Blondin, #irge
Beatus Emmanuel Gonzdlez Garcfa, episcopus

Beata Catharina Cittadini, virge

Beatus Carolus Emmanuel Rodriguez Santiago

Beata Catharina Volpicelli, virgo

Die 9 maii 2001 in area quae respicit Basilicam Sancti Petri in Vaticano:

Georgius Preca, presbyter
Ignatius Falzon, presbyter

Maria Adeodata (Maria Teresia) Pisani, virge
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Die 27 iunii 2001 Leopoli in Ucraina:

Beatus Nicolaus Carneckyj, episcopus, et socii, martyres

Die 7 octobris 2001 in area quae respicit Basilicam Sancti Petri in
Vaticano:

Beatus Alphonsus Maria Fusco, presbyser
Beata Eugenia Picco, virgo

Beatus Ignatius Maloyan, episcopus et martyr
Beata Maria Amilia Tavernier, religiosa

Beata Maria Euthymia (Emma) Uffing, virge
Beatus Nicolaus Gross, paterfamilias et martyr

Beatus Thomas Maria Fusco, presbyter

Die 21 octobris 2001 in area quae respicit Basilicam Sancti Petri in
Vaticano:

Beatus Aloysius Beltrame Quattrocchi, pazerfamilias

Beata Maria Beltrame Quattrocchi, materfamilias

Die 4 novembris 2001 in area quae respicit Basilicam Sancti Petri in
Vaticano:

Beatus Aloysius Tezza, presbyter

Beatus Bartholomaus a Martyribus Fernandes, episcopus
Beata Caietana Sternt, refigiosa

Beatus Ioannes Antonius Farina, epsscopus

Beata Maria a Columna Izquierdo Albero, virgo

Beatus Methodius Dominicus Trcka, presbyter et martyr
Beatus Paulus Manna, presbyter

Beatus Paulus (Petrus) Gojdich, episcopus et martyr



Allocutiones

LA PRESENZA DI CRISTO NELLA SUA CHIESA*

1. [...] Cristo & presente alla sua Chiesa nel modo pilt sublime
nel Santissimo Sacramento dell’Altare. Insegna il Concilio Vaticano
IT, nella Costituzione dogmatica Lumen gentium, che il sacerdote in
persona Christi celebra il Sacrificio della Messa ed amministra i Sa-
cramenti (cf. n. 10). Ciristo, inoltre, come osservava opportunamente
sulla scorta della Costituzione Sacrosanctum Concilium, n, 7, il mio
venerato predecessore Paolo VI nella Lettera enciclica Mysterium frdei,
& presente attraverso la predicazione e la guida dei fedeli, compiti ai
quali il presbitero & personalmente chiamato (cf. Acta Apostolicae Sedis
57 [1965] 762 5.).

2. La presenza di Cristo, che in tal modo si attua in maniera
ordinaria e quotidiana, fa della parrocchia un’autentica comunita di fede-
li. Per la parrocchia avere un sacerdote quale proprio pastore ¢ pertanto
di fondamentale importanza. E quello di pastore ¢ un tiwlo specifica-
mente riservato al sacerdote. Il sacro Ordine del presbiterato rappresenta
in effetti per lui la condizione indispensabile ed imprescindibile per esse-
re nominato parroco validamente (cf. Codice di Diritto Canonico, can.
521, § 1). Aleri fedeli possono certo collaborare con lui attivamente, pe
fino a tempo pieno, ma poiché non hanno ricevuto il sacerdozio ministe-
riale, non possono sostituirlo come pastore.

A determinare questa peculiare fisionomia ecclesiale del sacerdote
¢ la relazione fondamentale che egli ha con Cristo Capo e Pastore,
quale sua ripresentazione sacramentale. Notavo nell’Esortazione apo-
stolica Pastores dabe vobis, che «il riferimento alla Chiesa & inscritto
nellunico e medesimo riferimento del sacerdote a Cristo, nel senso
che & la “rappresentanza sacramentale” di Cristo a fondare e ad ani-

* Ex allocutione die 23 novembris 2001 habita ad coetum Membrorum et Officialium
Congregationis pro Clericis, occasione data Congregationis « Plenariae» etusdem Dicasterii,
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mare il riferimento del sacerdote alla Chiesa» (n. 16). La dimensione
ecclesiale appartiene alla sostanza del sacerdozio ordinato. Esso & to-
talmente al servizio della Chiesa, tanto che la comunit ecclesiale ha
assoluto bisogno del sacerdozio ministeriale per avere Cristo Capo ¢
Pastore presente in essa. Se il sacerdozio comune & conseguenza del
fatto che il Popolo cristiano & scelto da Die come ponte con I'uma-
nita e riguarda ogni credente in quanto inserito in questo popolo, il
sacerdozio ministeriale invece & frutto di una elezione, di una voca-
zione specifica: « Gest chiamé a sé i suoi discepoli e ne scelse dodici »
(Lc6, 13-16).

Grazie al sacerdozio ministeriale i fedeli sono resi consapevoli del
loro sacerdozio comune ¢ lo attualizzano (cf. Ef 4, 11-12); il sacerdo-
te infatti ricorda loro che sono Popolo di Dio e li abilita all'« offerta di
quei sacrifici spirituali» (cf. 7 P¢2, 5), mediante i quali Cristo stesso
fa di noi un eterno dono al Padre (cf. 7 P¢3, 18). Senza la presenza di
Cristo rappresentato dal presbitero, guida sacramentale della comu-
nitd, questa non sarebbe in pienezza una comuniti ecclesiale.

3. Dicevo prima che Cristo & presente nella Chiesa in maniera
eminente nellEucarestia, fonte e culmine della vita ecclesiale. E’ pre-
sente realmente nella celebrazione del santo Sacrificio, come pure
quando il pane consacrato viene custodito nel tabernacolo «come il
cuore spirituale della comunita religiosa e parrocchiale» (Paclo VI,
Lettera enciclica Mysterium fidei, Acta Apostolicae Sedis 57 [1965],
772).

Per questa ragione, il Concilio Vaticano II raccomanda che «i
parroci abbiano cura che la celebrazione del Sacrificio Eucaristico sia
il centro e il culmine di tutea la vita della comunicd cristiana» (Decr.
Christus Dominus, n. 30).

Senza il culto eucaristico, come proprio cuore pulsante, la parroc-
chia inaridisce. Giova a tal proposito ricordare quanto scrivevo nella
Lettera apostolica Dies Domini: «'Tra le numerose attivitd che una
parrocchia svolge, nessuna & tanto vitale o formativa della comunita
quanto la celebrazione domenicale del giorno del Signore e della sua
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Eucarestia» (n. 35). Nulla sard mai in grado di supplirla. La stessa li-
turgia della sola Parola, quando sia effettivamente impossibile assicu-
rare la presenza domenicale del sacerdote, & lodevole per mantenere
viva la fede, ma deve sempre conservare, come meta verso cui tende-
re, la regolare celebrazione eucaristica.

Dove manca il sacerdote si deve, con fede ed insistenza, supplica-
re Iddio perché susciti numerosi e santi operai per [a sua vigna. Nella
citata Esortazione apostolica Pastores dabo vobis ribadivo che «oggi
Iattesa orante di nuove vocazioni deve diventare sempre piti un’abitu-
dine costante e largamente condivisa nell'intera comuniti cristiana e
in ogni realta ecclesiale» (n. 38). Lo splendore dell'identitd sacerdota-
le, lesercizio integrale del conseguente ministero pastorale unitamen-
te all'impegno dell'intera comuniti nella preghiera e nella penitenza
personale, costituiscono gli elementi imprenscindibili per un’urgente
e indilazionabile pastorale vocazionale. Sarebbe errore fatale rasse-
gnarsi alle attuali difficoltd, ¢ comportarsi di fatto come se ci si doves-
se preparare ad un Chiesa del domani, immaginara quasi priva di
presbiteri. In questo modo, le misure adottate per rimediare a carenze
attuali risulterebbero per la Comunitd ecclesiale, nonostante ogni
buona volont, di fatto seriamente pregiudizievoli.

4, La parrocchia & inoltre luogo privilegiato dell'annuncio della
Parola di Dio. Questo si articola in diverse forme e ciascun fedele &
chiamato a prendervi parte attiva, specialmente con la testimonianza
della vita cristiana e l'esplicita proclamazione del Vangelo, sia ai non
credenti per condurli alla fede, sia a quanti sono gia credenti per
istruirli, confermarli ed indurli ad una vita pil fervente. Quanto al
sacerdote, egli «annuncia la Parola nella sua qualitd di “ministro”,
partecipe dell’autoriti profetica di Cristo e della Chiesa» (Pastores da-
bo vobis, n. 26). E per assolvere fedelmente a questo ministero, corri-
spondendo al dono ricevuto, egli per « primo deve sviluppare una
grande familiarith personale con la Parola di Dio» (#6id). Quand’an-
che egli fosse superato da altri fedeli non ordinati nella facondia, cid
non cancellerebbe il suo essere ripresentazione sacramentale di Cristo
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Capo e Pastore, ed & da questo che deriva soprattutto 'efficacia della
sua predicazione. Di questa efficacia ha bisogno la comunith parroc-
chiale, specialmente nel momento pil caratteristico dell’annuncio
della Parola da parte dei ministri ordinati: proprio per questo la pro-
clamazione liturgica del Vangelo e 'omelia che la segue, sono entram-
be riservate al sacerdote.

5. Anche la funzione di guidare come pastore la comunita, fun-
zione propria del parroco, deriva dal suo peculiare rapporto con Cri-
sto Capo e Pastore. E funzione che riveste carattere sacramentale.
Non ¢ affidata al sacerdote dalla comunit, ma, per il tramite del Ve-
scovo, proviene a lui dal Signore. Riaffermare cid con chiarezza
ed esercitare tale funzione con umile autorevolezza costituisce un’in-
dispensabile servizio alla verit e alla comunione ecclesiale. La colla-
borazione di altri, che non hanno ricevuto questa configurazione
sacramentale a Cristo, & auspicabile e spesso necessaria. Questi, tut-
tavia, non possono surrogare in alcun modo il compito di pastore
proprio del parroco. I casi estremi di penuria di sacerdoti, che consi-
gliano una collaborazione pili intensa ed estesa di fedeli non insigniti
del sacerdozio ministeriale, nell’esercizio della cura pastorale di una
parrocchia, non costituiscono affatto eccezione a questo criterio es-
senziale per la cura delle anime, come in modo inequivocabile risulta
stabilito dalla normativa canonica (cf. Codice di Diritto Canonico,
can. 517, § 2). In questo campo, oggi molto attuale, 'Esortazione
interdicasteriale Ecclesiac de mysterio, che ho approvato in modo
specifico, costituisce la sicura traccia da seguire.

Nell'adempimento def proprio dovere di guida, con responsabilita
personale, il parroco trarra sicuro giovamento dagli organismi di con-
sultazione previsti dal Diritto (cf. Codice di Diritto Canonico, cann.
536-537); ma questi ultimi dovranno mantenersi fedeli alla propria
finalitd consultiva. Sard pertanto necessario guardarsi da qualsiasi for-
ma che, di fatto, tenda ad esautorare la guida del presbitero parroco,
perché verrebbe ad essere snaturata [a fisionomia stessa della comu-
nitd parrocchiale. [...]
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OGNI CREATURA LODI IL SIGNORE*

Il cantico che abbiamo or ora sentito proclamare & costituito dalla
prima parte di un lungo e bell’inno che si trova incastonato nella
traduzione greca del libro di Daniele. Lo cantano tre giovani ebrei
gettati in una fornace per aver rifiutato di adorare la statua del re
babilonese Nabucodonosor. Un’altra parte dello stesso canto viene
proposta dalla Liturgia delle Ore per le Lodi della domenica, nella pri-
ma e nella terza settimana del Salterio liturgico.

Il libro di Daniele, come & noto, riflette i fermenti, le speranze e
anche le attese apocalittiche del popolo eletto, il quale, nell’epoca dei
Maccabei (secondo secolo a.C.) era in lotta per poter vivere secondo
la Legge data da Dio.

Dalla fornace, 1 tre giovani, miracolosamente preservati dalle
ffamme, cantano un inno di benedizione rivolto. a Dio. Questo inno
¢ simile a una litania, ripetitiva e insieme nuova: le sue invocazioni
salgono a Dio come volute d'incenso, che percorrono lo spazio in for-
me simili eppure mai uguali. La preghiera non teme la ripetizione,
come P'innamorato non esita a dichiarare infinite volte all’amata tutto
il suo affetto. Insistere nelle stesse questioni & segno d’intensitd e di
molteplici sfumature nei sentimenti, nelle pulsioni interiori e negli
affetri.

Abbiamo sentito proclamare 'avvio di questo inno cosmico, con-
tenuto nel capitolo terzo di Daniele, ai versetti 52-57. E lintroduzio-
ne, che precede la grandiosa sfilata delle creature coinvolte nella lode.
Uno sguardo panoramico a tutto il canto nel suo distendersi litanico,
ci fa scoprire una successione di componenti che costituiscono la tra-
ma di tutto I'inno. Questo inizia con sei invocazioni rivolte diretta-
mente a Dio; ad esse segue un appello universale alle «opere turte del
Signore », perché aprano le loro labbra ideali alla benedizione

(cf. v. 57).

* Ex allocutione die 12 decembris 2001 habita, durante audientia generali in aula
Pauli PP. VI christifidelibus concessa (cf. L'Ostervatore Romano, 13 dicembre 2001).
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E questa la parte che oggi consideriamo e che la liturgia propone
per le Lodi della domenica della seconda settimana. Successivamente
il canto si distenderd convocando tutte le creature del cielo e della ter-
ra a lodare ¢ magnificare il loro Signore.

Il nostro brano iniziale verra ripreso un’altra volta dalla liturgia,
nelle Lodi della domenica della quarta settimana. Sceglieremo,
percio, ora solo alcuni elementi per la nostra riflessione. Il primo &
'invito alla benedizione: « Benedetto sei tu... », che diverrd alla fine:
« Benedite...!».

Nella Bibbia esistono due forme di benedizione, che s'intrecciano
tra loro. Da un lato, c’¢ quella che scende da Dio: il Signore benedice
il suo popolo (cf. Nm 6, 24-27). E una benedizione efficace, sorgente
di feconditd, felicith e prosperitd. Dall’altro ¢’¢ la benedizione che sale
dalla terra al cielo. Luomo, beneficato dalla generositd divina, benedi-
ce Dio, lodandolo, ringraziandolo, esaltandolo: « Benedici il Signore,
anima mia!» (S2/102, 1; 103, 1).

La benedizione divina & spesso mediata dai sacerdoti (cf. Nm 6,
22-23.27; Sir 50, 20-21) attraverso 'imposizione delle mani; a bene-
dizione umana & invece espressa nell'inno liturgico, che sale al Signo-
re dall’assemblea dei fedeli.

Un altro elemento che consideriamo all’interno del brano ora
proposto alla nostra meditazione & costituito dall’antifona. Si potreb-
be immaginare che il solista, nel tempio gremito di popolo, intonasse
la benedizione: « Benedetto sei tu, Signore...», elencando le diverse
meraviglie divine, mentre ["assemblea dei fedeli ripeteva costantemen-
te la formula: « Degno di lode e di gloria nei secoli». E quanto gia ac-
cadeva col Salmo 135, il cosiddetto « Grande Hallel», ciot la grande
lode, ove il popolo ripeteva: « Eterna & la sua misericordia», mentre
un solista enumerava i vari atti di salvezza compiuti dal Signore in fa-
vore del suo popolo.

Oggetto della lode, nel nostro Salmo, & innanzitutto il nome
«glorioso e santo» di Dio, la cui proclamazione risuona nel tempio,
pur esso «santo glorioso ». I sacerdoti e il popolo, mentre contempla-
no nella fede Dio che siede «sul trono del suo regno », ne avvertono
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su di s¢ lo sguarde che « penetra gli abissi» ¢ questa consapevolezza fa
scaturire dal loro cuore la lode: « Benedetto... benedetto...». Dio,
che «siede sui cherubini» ed ha come sua abirazione il « firmamento
del cielo », & tuttavia vicina al suo popolo, che si sente per questo pro-
tetto e sicuro.

La riproposta di questo cantico al mattino della domenica, la Pa-
squa settimanale dei cristiani, & un invito ad aprire gli occhi di fronte
alla nuova creazione che ha avuto origine appunto con la risurrezione
di Gesti. Gregorio di Nissa, un Padre della Chiesa greca del quarto se-
colo, spiega che con la Pasqua del Signore «vengono creati un cielo
NUOVO € una nuova terra... viene plasmato un uomo diverso rinnova-
to ad immagine del suo creatore per mezzo della nascita dall’alto»
(cf. Gv 3, 3.7). E continua: « Come chi guarda verso il mondo sensi-
bile deduce per mezzo delle cose visibili la bellezza invisibile... cosi
chi guarda verso questo nuovo mondo della creazione ecclesiale vede
in esso Colui che & divenuto tutto in turti conducendo per mano la
mente, per mezzo delle cose comprensibili dalla nostra natura razio-
nale, verso cid che supera la comprensione umana» (H. Langerbeck,
Gregorii Nysseni Opera, V1, 1-22 passim, p. 385).

Nel cantare questo cantico il credente cristiano viene invitato
dunque a contemplare il mondo della prima creazione, intuendovi il
profilo della seconda, inaugurata con la morte ¢ la risurrezione del Si-
gnore Gesti. E questa contemplazione conduce per mano tutti a en-
trare, quasi danzando di gioia, neil’'unica Chiesa di Cristo.
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AFFRETTIAMO I PASSI VERSO BETLEMME*

La Novena del Natale, che stiamo celebrando in questi giorni, ci
sprona a vivere in modo intenso e profondo la preparazione alla gran-
de festa, ormai vicina, della nascita del Salvatore. La Liturgia traccia
un sapiente itinerario per incontrare il Signore che viene, proponen-
do giorno per giorno spunti di riflessione e di preghiera. Ci invita alla
conversione ¢ alla docile accoglienza del mistero del Natale.

Nell'Antico Testamento i profeti avevano preannunciato la venuta
del Messia e avevano tenuto desta 'attesa vigilante del popolo eletto.
Con gli stessi sentimenti siamo invitati a vivere anche noi questo
tempo, per poter cosi assaporare la gioia delle ormai imminenti feste
natalizie.

La nostra attesa si fa voce delle speranze dell’intera umaniti e si
esprime in una serie di suggestive invocazioni, che troviamo nella ce-
lebrazione eucaristica prima del Vangelo e nella recita dei Vespri pri-
ma del cantico del Magnificar. Sono le cosiddette antifone « O », nelle
quali la Chiesa si rivolge a Colui che sta per venire con titoli altamen-
te poetici, che ben manifestano il bisogno di pace ¢ di salvezza dei po-
poli, bisogno che solamente nel Dio fatto uomo trova appagamento
pieno e definitivo.

Come l'antico Israele, la Comunitd ecclesiale si fa voce degli uo-
mini e delle donne di turti i tempi per cantare avvento del Salvatore.
Di volta in volta prega: « O Sapienza che esce dalla bocea dell'Altis-
simo», « 0 Guida della casa d'lsraele », €0 Radice di lessen, w0 Chiave di
Davidev, « o Astro sorgenter, « o Sole di giustizia», «o Re delle genti,
Emmanuele, Dio-con-noi».

In ciascuna di queste appassionate invocazioni, cariche di riferi-
menti biblici, savverte 'ardente desiderio che i credenti hanno di ve-
dere compiersi le loro attese di pace. Per questo implorano il dono
della nascita del Salvatore promesso. Al tempo stesso, pero, avvertono

* Ex allocutione die 19 decembris 2001 habita, durante audientia generali in aula
Pauli PP. VI christifidelibus concessa (cf. £'Osservatore Romano, 20 dicembre 2001).
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con chiarezza che cid implica un concreto impegno a predisporgli
una dimora degna non soltanto nel loro animo, ma pure nell’ambien-
te circostante. In una parola, invocare la venuta di Colui che reca la
pace al mondo comporta aprirsi docilmente alla verita liberante e alla
forza rinnovatrice del Vangelo.

In quest'itinerario di preparazione all'incontro con Cristo, che nel
Natale viene incontro allumanitd, si & inserita la speciale giornata di
digiune e di preghiera che venerdi scorso abbiamo celebrato, al fine di
chiedere a Dio il dono della riconciliazione e della pace. E stato un
momento forte dell’Avvento, un’occasione per approfondire le cause
della guerra e le ragioni della pace.

Di fronte alle tensioni e alle violenze che, purtroppo, funestano
anche in questi giorni varie parti della terra, compreéa la Terra Santa,
testimone singolare del mistero deila Nascita di Gest, occorre che noi
cristiani facciamo risuonare ancora pil forte il messaggio di pace che
proviene dalla grotta di Betlemme.

Dobbiamo convertirci alla pace; dobbiamo convertirci a Cristo,
nostra pace, certi che il suo amore disarmante nel presepe vince ogni
cupa minaccia e progetto di violenza. E occorre con fiducia prosegui-
re nel domandare al Bambino, nato per noi dalla Vergine Maria, che
I'energia prodigiosa della sua pace scacci 'odio e la vendetta che si an-

"nidano nell’animo umano. Dobbiamo chiedere a Dio che il male sia
sconfitto dal bene e dall’amore.

Come ci suggerisce la Liturgia dell’Avvento, imploriamo dal Si-
gnare il dono di «prepararci con gioia al mistero del suo Natale», af-
finché la nascita di Gesii ci trovi «vigilanti nella preghiera, esultanti
nella lode» (Prefazio dell’Avvento II). Solo cosi il Natale sara festa di

* gioia e incontro con il Salvatore che ci dona la pace.

Non & proprio questo 'augurio che ci vorremmo scambiare nelle
prossime feste natalizie? A tal fine piii intensa e corale si faccia in que-
sta settimana la nostra preghiera. « Christus est pax nostra — Cristo & la
nostra pace». La sua pace rinnovi ogni ambito del nostro vivere quo-
tidiano. Riempia i cuori, perché si aprano all’azione della sua grazia
trasformante; permei le famiglie, perché davanti al presepe o raccolte
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attorno all’albero di Natale rinsaldino la loro fedele comunione; regni
nelle cittd, nelle nazioni e nella comunity internazionale e si diffonda
in ogni angolo del mondo.

Come i pastori nella notte di Betlemme, affrettiamo i passi verso
Betlemme. Contempleremo nel silenzio della Notte santa il « Bambi-
no avvolto in fasce, che giace in una mangiatoia », insieme con Giu-
seppe e Maria (Lc 2, 12.16). Lei, che ha accolto il Verbo di Dio nel
suo grembo verginale e lo ha stretto tra le sue braccia materne, ci afuti
a vivere con pili intenso impegno quest’'ultimo tratto dell’itinerario li-
turgico dell’Avvento.

Con questi sentimenti, formulo con affetto i miei auguri a tutti
voi, qui presenti, alle vostre famiglie e a quanti vi sono cari.

Buon Natale a tutti!
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SALMO150
OGNI VIVENTE DIA LODE AL SIGNORE*

Dinno che ora ha sostenuto la nostra preghiera ¢ I'ultimo canto
del Salterio, il Salmo 150. La parola finale che risuona nel libro della
preghiera di Israele & I’alleluia, ciot la pura lode di Dio e per questo il
Salmo viene riproposto due volte nella Liturgia delle Lodj, Ia seconda
e la quarta domenica.

1l breve testo & scandito da un rincorrersi di dieci imperativi che
ripetono la stessa parola « balleli», «lodatel». Quasi musica e canto
perenne, essi sembrano non spegnersi mai, cosi come accadrd anche
nel celebre alleluia del Messiz di Haendel. La lode a Dio diventa una
sorta di respiro dell’anima, che non conosce sosta. Come & stato scrit-
to, «questa & una delle ricompense dell’essere uomini: la quieta esalta-
zione, la capacita di celebrare. E bene espressa in una frase che rzbbi
Akiba ha offerto ai suoi discepoli: Un canto ogni giorno, / un canto
per ogni giorno» (A. J. Heschel, Chi ¢ I'nome?, Milano 1971, p. 198).

1l Salmo 150 sembra svolgersi in un triplice momento. In apertu-
ra, nei primi due versettd (vv. 1-2), lo sguardo si fissa sul «Signore»
nel «suo santuario», sulla «sua potenza», i «suoi prodigi», la «sua
grandezza». In un secondo momento — simile ad un vero e proprio
movimento musicale — nella lode & coinvolta I'orchestra del tempio di
Sion {(cf. vv. 3-5b), che accompagna il canto e la danza sacra. Infine
nellultimo versetto del Salmo (cf. v. 5¢) & di scena I'universo, rappre-
sentato da «ogni vivente» o, se si vuole ricalcare maggiormente Pori-
ginale ebraico, da «tutto cid che respira». La vita stessa si fa lode, una
lode che sale dalle creature al Creatore.

Noi ora, in questo nostro primo incontro col Salmo 150, ci ac-
contenteremo di soffermarci sul primo e sull’'ultimo momento del-
I'inno. Essi fanno quasi da cornice al secondo momento, che occupa
il cuore della composizione ¢ che esamineremo in futuro, quando il
Salmo verra riproposto dalla Liturgia delle Lods.

* Ex allocutione die 9 ianuarii 2002 habita, durante audientia generali in aula Pau-
I PR VI christifidelibus concessa (cf. L'Osservatore Romano, 10 gennaio 2002).
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La prima sede in cut si dipana il filo musicale e orante & quella del
«santuario» (cf. v. 1). Loriginale ebraico parla dell’area «sacra», pura
e trascendente in cui Dio dimora. Vi &, quindi, un riferimento all’o-
rizzonte celeste e paradisiaco, ove, come precisera il Libro dell’Apoca-
lisse, si celebra I'eterna e perfetta liturgia dell’Agnello (cf. ad esempio
Ap 5, 6-14). 1l mistero di Dio, nel quale i santi vengono accolti per
una piena comunione, ¢ un ambito di luce e di gioia, di rivelazione e
di amore. Non per nulla, sia pure con qualche libertd, 'antica tradu-
zione greca dei Settanta e la stessa traduzione latina della Vilgatz han-
no proposto, invece di «santuario», la parola «santi»: «Lodare il
Signore tra 1 suoi santi».

Dal cielo il pensiero passa implicitamente alla terra con Paccento -
ai «prodigi» operati da Dio, i quali manifestano «la sua immensa
grandezza» (v. 2). Questi prodigi vengono descritti nel Salmo 104, il
quale invita gli Israeliti a « meditare tutti i prodigi» di Dio (v. 2), a ri-
cordare «le meraviglie che ha compiuto, i suoi prodigi e i giudizi del-
la sua bocca» (v. 5); il salmista allora ricorda «[alleanza stretta con
Abramo» {v. 9), la storia straordinaria di Giuseppe, i prodigi della li-
berazione dall’Egitto e della traversata del deserto, e infine il dono
della terra. Un altro Salmo parla di situazioni angosciose dalle quali il
Signore libera coloro che «gridano» a lui; le persone liberate vengono
invitate ripeturamente al rendimento di grazie per i prodigi compiuti
da Dio: «Ringrazino il Signore per la sua misericordia, per i suof pro-
digi a favore degli uomini» (S2/106, 8.15.21.31).

Si pud capire cosl, nel nostro Salmo, il riferimento alle «opere
forti», come dice 'originale ebraico, cio¢ ai « prodigi» potenti (cf.
v. 2), che Dio dissemina nella storia della salvezza. La lode diviene
professione di fede in Dio Creatore e Redentore, celebrazione festosa
dell’amore divino, che si dispiega creando e salvando, donando la vita
e la liberazione.

Giungiamo, cosi, all'ultimo verso del Salmo 150 (cf. v. 5¢). Il vo-
cabolo ebraico usato per indicare i «viventi» che lodano Dio rimanda
al respiro, come si diceva, ma anche a qualcosa di intimo e profondo,
insito nell'uomo.
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Se si pud pensare che tutta la vita del creato sia un inno di lode al
Creatore, & perd pilt preciso ritenere che una posizione di primato in
questo coro venga riservata alla creatura umana. Attraverso |'essere
umano, portavoce dell’intera creazione, tutti i viventi lodano il Signo-
re. Il nostro respiro di vita, che dice anche autocoscienza, consapevo-
lezza ¢ liberta (cf. Pr20, 27), diventa canto e preghiera di tutta la vita
che pulsa nell’'universo.

Percid noi tutti intratteniamoci a vicenda « con salmi, inni, canti-
ci spirituali, cantando e inneggiando al Signore» con tutto il nostro
cuore (£f 5, 19).

Trascrivendo i versi del Salmo 150, i manoscritti ebraici riprodu-
cono spesso la Menorah, il famoso candelabro a sette braccia, posto
nel Santo dei Santi del tempio di Gerusalemme. Suggeriscono cosi
una bella interpretazione di questo Salmo, vero ¢ proprio Amen nella
preghiera di sempre dei nostri « fratelli maggiori»: tutto 'uomo, con
tutti gli strumenti e le forme musicali che il suo stesso genio ha in-
ventato — « tromba, arpa, cetra, timpani, danze, corde, flauti, cembali
sonori, cembali squillanti», come dice il Salmo — ma anche «ogni vi-
vente», & invitato ad ardere come la Menorab di fronte al Santo dei
Santi, in costante preghiera di lode ¢ di ringraziamento.

Uniti col Figlio, voce perferta di tutto il mondo da Lui creato, di-
ventiamo anche noi preghiera incessante davanti al trono di Dio.




CONGREGATIO DE CULTU DIVINO

ET DISCIPLINA SACRAMENTORUM

ADDITIONES AD LIBROS LITURGICOS
CIRCA CELEBRATIONES
IN CALENDARIUM GENERALE
NUPER INSERTAS

Prot. N. 2492/01/L

DECRETUM

Occasione data recognitionis nuperrime ad finem ductae sive
Missalis Romani sive Martyrologii Romani, Apostolicae Sedi visum
est aliquas variationes in Calendarium Generale Romanum inducere,
ut mirabilis gratia Dei in Sanctis suis universo populo Ritus Romani
decursu celebrationum liturgicarum anni circuli ditius enireat. Ani-
madvertendum tamen ex his novis cclebrationibus inductis haud pau-
cas indolem «universalem » eiusdem Calendarii amplificare.

Cum gradu memoriae ad libitum erunt ideo peragenda: die 3 ia-
nuarii, Ss. Nominis lesu; die 8 februarii, S. Tosephinae Bakhita, virgi-
nis; die 13 maii, Beatae Mariae Virginis de Fatima; die 21 maii,
Ss. Christophori Magallanes, presbyteri, et sociorum, martyrum; die
22 maii, S. Rirae de Cascia, refigiosag; die 9 iulii, Ss. Augustini Zhao
Rong, presbyreri, et sociorum, martyrum; die 20 iulii, S. Apollinaris,
episcopi et martyris; die 24 iulii, S. Sarbelii Makhaf, presbyters; die 9
augusti, S. Teresiac Benedictae a Cruce, virginis et martyris; die 12
septembris, Ss. Nominis Beatac Virginis Mariae; die 25 novembris,
S. Catharinae Alexandrinae, virginis et martyris.

Ob concursum insuper cum Festo Beatae Mariae Virginis de
Guadalupe, Patronae totius Americae, a Summo Pontifice die 25
martii 1999 promulgato, transferenda erit memoria ad libitum
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S. Ioannac Franciscae de Chantal, religiosae, a die 12 decembris ad
diem 12 augusti.

Quae variationes in posterum in libris liturgicis Ritus romani in-
scribendae erunt. Textus « typici» latine exarati unicuique celebrationi
respondentes in adnexo huic Decreto additi, statim ac publici iuris
fiunt, adhiberi possunt. Quoad libros liturgicos in linguis vernaculis
cura Episcoporum editos attinet, translationes parentur ad normam
Instructionis Liturgiam authenticam, quae, recognitione ex parte
huius Congregationis concessa, in cunctis editionibus inseranrur.
Temporis ad translationes parandas causa, Conferentiae Episcoporum
facultate gaudent statuendi pro fidelium bono pastorali diem, a quo
novae celebrationes in territorio eiusdem Conferentiae incipere pos-
sunt. Quod tempus autem ne ultra diem 1 januarii 2004 protrahatur.

Contrariis quibuslibet minime obstantibus.

Ex aedibus Congregationis de Cultu Divino et Disciplina Sacra-
mentorum, die 18 decembris 2001.

Georgius A. Card. MEDINA ESTEVEZ
Praefectus

& Franciscus Pius TAMBURRINO
Archiepiscopus a Secretis
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ADDITIONES AD LIBROS LITURGICOS
CIRCA CELEBRATIONES
IN CALENDARIUM GENERALE
NUPER INSERTAS

ADDITIONES
IN MISSALE ROMANUM

Die 3 ianuarii
Sanctissimi Nominis Iesu

Ant. ad introitum Phil 2, 10-11

In némine Iesu omne genu flectétur,

caeléstium, terréstrium et infernérums;

et omnis lingua confitedtur

quia Déminus Iesus Christus in gléria est Dei Patris.

Collecta

Deus, qui salttem humdni géneris

in Verbi tui incarnatiéne fund4sti,

da pépulis tuis misericérdiam quam depéscunt,
ut sclant omnes non esse, quam Unigéniti tui,
nomen 4liud invocindum.

Qui tecum.

Super oblata

Largitatis tuae miinera deferéntes, quaésumus, Démine,
ut sicut Christo usque ad mortem oboediénti
salutfferum nomen dedisti,

ita nobis eius virtdte muniri concéde.

Per Christum.
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Ant. ad communienem

Doémine, Déminus noster,
quam admirdbile est nomen tuum in univérsa terra!

Post communionem

Héstia sumpta, Démine, quam Christi nomen honoréntes
tuae obtilimus maiestdti,

gritiam tuam, quaésumus, nobis infiindat ubérrime,

ut et nostra in caelis esse scripta némina gaudedmus.

Per Christum.

Die 8 februarit
S. Iosephinae Bakhita, virginis

De Communi virginum: pro una virgine.

Collecta

Deus, qui bedtam losephinam a servitdte abiécta

ad dignitdtem filiae tuae et Christi sponsae adduxisti,

da nobis, quaésumus, eius exémplo,

Déminum lesum crucifixum constdnti dilectiéne présequi
et in caritdte ad miseric6rdiam propénsos perseverire.

Per Déminum.

Die 13 maii
Beatae Mariae Virginis de Fatima

De Communi Beatae Mariae Virginis.

Collecta

Deus, qui Genetricem Filii tui
Matrem quoque nostram constituisti,

P82
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concéde nobis, ut, in paeniténtia et oratiéne

pro mundi saliite perseverdntes,

in dies valeimus regnum Christi efficicius promovére.
Per Déminum.

Die 21 maii
Ss. Christophori Magallanes, presbyteri,

et sociorum, martyrum

De Communi martyrum: pro pluribus martyribus.

Collecta

Omnipotens aetérne Deus,

qui bedtos Christéphorum, presbjterum, et sécios
Christo Regi usque ad martjrium fidéles effecisti,
eérum intercessiéne nobis concéde,

ut, in verae fidei perseverdntes confessiéne

amris tui mandétis semper inhaerére valeimus.
Per Déminum.

Die 22 maii
S. Ritae de Cassia, religiosae

De Communi Sanctorum: pro religiosss.

Collecta

Largire nobis, quaésumus, Démine,

sapiéntiam crucis et fortitiidinem

quibus bedtam Ritam ditdre digndtus es,

ut, in tribulatiéne cum Christo patiéntes,

paschili eius mystério intimius participire valedmus.
Per Déminum.
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Die 9 julii
Ss. Augustini Zhao Rong, presbyteri,

et sociorum, martyrum

De Communi martyrum: pro pluribus martyribus.

Collecta

Deus, qui per sanctérum martyrum

Augustini et sociérum confessiénem

Ecclésiam tuam mirdbili dispensatiéne robordsti,
concéde, ut pépulus tuus, missiéni sibi créditae fidélis,
et increménta libertdtis accipiat

et veritdtem coram mundo testificétur.

Per Déminum.

Die 20 iulii
S. Apollinaris, episcopi et martyris
De Communi martyrum: pro une martyre.

Collecta

Dirige fidéles tuos, Démine, in viam saldtis actérnae

quam bedtus Apollindris epfscopus doctrina et martjrio monstrévit,
et fac nos, eédem intercedénte,

sic in manddtis tuis perseverire,

ut cum ipso corondrl meredmur.

Per Déminum.
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Die 24 iulii
S. Sarbelii Makhluf, presbyteri

De Communi pastorum: pro uno Pastore, vel de Communi Sanctorum,
pro religiosis.

Collecta

Deus, qui sanctum Sarbélium, presbjterum,
ad singuldrem pugnam erémi vocdsti

et omni génere pietdtis imbuisti,

concéde nobis, quaésumus,

ut imitat6res dominicae passiénis effécri
regno eius mereimur esse consérees.

~ Per Dominum.

Die 9 augusti
S. Teresiae Benedictae a Cruce,
virginis et martyris

De Communi mareyrum: pro virgine, vel de Communi virginum:
pro muliere.

Collecta

Deus patrum nostrérum,

qui bedrtam Terésiam Benedictam, mdrtyrem,

ad cognitiénem Filii tui crucifixi

eitisque imitatiénem usque ad mortem perduxfsti,
ipsa intercedénte, concéde,

ut omnes hémines Christum Salvatérem agnéscant
et per eumn ad perpétuam tui visidnem advéniant.
Qui tecum vivit.
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Die 12 septembris
Sanctissimi Nominis Mariae

Ant. ad introitum Cf lude 13, 18-19

Benedicta es tu, Virgo Maria, 2 Démino Deo excélso
prae 6mnibus muliéribus super terram;

quia nomen tuum ita magnificivit,

ut non recédat laus tua de ore héminum.

Collecta

Concéde, quaésumus, omnipotens Deus,
ur cunctis gloriésum bedtae Marfae Virginis
nomen celebrantibus,

miseric6rdiae tuae beneficia ipsa prociiret.
Per Déminum.

Super oblata

Intercéssio, quaésumus, Démine,
bedtae Marfae semper Virginis
munera nostra comméndet,
nosque in eius néminis veneratiéne
tuae maiestdti reddat accéptos.

Per Christum.

Ant. ad communionem Cf Le 1, 48

Beatam me dicent omnes generariénes,
quia ancfllam himilem respéxit Deus.

Post communionem

Benedictidnis tuae, Démine,

intercedénte Dei Genitrice Marfa, gritiam consequdmur,
ut, cuius venerandum nomen celebrimus,

eius in émnibus necessitdtibus auxilium percipidmus.
Per Christum.
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Die 25 novembris
S. Catharinae Alexandrinae,

virginis et martyris

De Communi martyrum: pro virgine martyre, vel de Communi virgi-
Rum: pro und virgine.

Collecta

Omnipotens sempitérne Deus, qui pépulo tuo

bedram Catharinam virginem et invictam mdrtyrem praestitisti,
concéde ur, eius intercessidne,

fide et constdntia roborémur,

et pro Ecclésiae unitdte 6peram tribudmus impénse.

Per Déminum.

ADDITIONES
AD ORDINEM LECTIONUM MISSAE

Die 3 ianuarii
509 bis Sanctissimi Nominis Iesu

Lectio I Phil 2, 1-11: « Ut idem sapiatis, unanimes».
Fratres: Si qua consolatio in Christo...
Ps. RESP. Ps 8, 4-5.6-7.8-9; n. 753, 1.
R. (2a): Domine, Dominus noster, quam admirabilem
nomen tuum in universa terra!
ALLELUIA Mt 1, 21: Quod autem in ea natum est, de Spiritu Sanc-
to est;pariet autem filium, et vocabis nomen eius lesum.
Evanc. Lc 2, 21-24: « Vocatum est nomen eius lesus».
Postquam consummati sunt dies octo ...
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529 bis

Lectio I
Ps. rEsp.

ALLELUIA

Evane.

563 bis

Lecrio I
Ps. rEsp.
ALLELUIA

Evana.

566 bis

Lecrio I
Ps. rEsp.
ALLELUIA
Evanc.

566 ter

Lecrio I

Die 8 februarii
S. Iosephinae Bakhita, virginis

1 Cor 7, 25-35; n. 734, 1.

Ps 44, 11-12.14-15.16-17; n. 733, 1

R. (11a): Audj, filia, et vide, et inclina aurem tuam.
Haec est virgo sapiens, quam Dominus vigila.ntem in-
venit; veniente Domino, intravit cum eo ad nuptias.

Mzt 25, 1-13; n. 736, 2.

Die 13 mait
Beatae Mariae Virginis de Fatima

Is 61, 9-11; n. 707, 9.

Ps 44, 11-12.14-15.16-17; n. 709, 3.

Felix es, sacra Virgo Maria, et omni laude dignissima;
quia ex te ortus est sol iustitiae, Christus Deus noster.
Lc 11, 27-28; n. 712, 10.

Die 21 maii
Ss. Christophori Magallanes, presbyteri,

et sociorum, martyrum

Ap7,9-17;n. 714, 2.

Ps 33, 2-3.4-5.6-7.8-9; n. 715, 2.
Mt 5, 10; 0, 717, 11,

Io 12, 24-26; n. 718, 5.

Die 22 maii
S. Ritae de Cassia, religiosae

Phil 4, 4-9; n. 740, 10.
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Ps. rEsP.
ALLELUIA
Evang.

596 bis

Lectio I
Ps. REsP.

Evane.

601 bis

Lectio [
Ps. REsP.
ALLELUIA

Evang.

604 bis

Lectio I
Ps. RESP.
ALLELUIA
Evane,

Ps1,1-2.3.4 et 6; n. 739, 1.
Mt 11, 28; n. 741, 5.
Le 6, 27-38; n. 742, 18.

Die 9 iulii
Ss. Augustini Zhao Rong, presbyteri,
et sociorum, martyrum

1105, 1-5; n. 716, 10.

Ps 125, 1-2ab.2cd-3.4-5.6; n. 715, 4.
2 Cor 1, 3b-4a; n. 717, 3.

Jo 12, 24-26; n. 718, 5.

Die 20 julii
S. Apollinaris, episcopi et martyris

Fz 34, 11-16; n. 719, 9.

Ps 22, 1-3.4.5.6; n. 721, 2.

Io 10, 16: Ego sum pastor bonus et animam meam
pono pro ovibus meis.

Io 10, 11-18: « Ego sum pastor bonus et cognosco meds et
cognoscunt me meae».

In illo tempore: Dixit lesus discipulis suis: Ego sum pa-
stor bonus ...

Die 24 iulii
S. Sarbelii Makhliif, presbyteri

Sir 3, 19-26 (gr 17-24); n. 7367, 13.
Ps 14, 2-3ab.3cd-4ab.5; n. 739, 2.
Mt5, 3;n. 741, 1.

Mt 19, 27-29; n. 742, 9.
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617 bis

Lecrio I
Ps. rEsP.

ALLELUIA

Evanc.

636 bis

Lectio I
Ps. RESP.

ALLFLUIA
Evang,

683 bis

Lectio |
Ps. REsP.
ALLFLUIA
Evanc.

Die 9 augusti
S. Teresiae Benedictae a Cruce,

virginis et martyris

Os 2, 16b.17b.21-22; n. 731, 2.

Ps 44, 11-12.14-15.16-17; n. 733, 1.

R (11a): Audi, filia, et vide, et inclina aurem tuam.
Veni, sponsa Christi, accipe coronam,

quam tibi Dominus praeparavir in aeternum.

Mt 25, 1-13; n. 736, 2.

Die 12 septembris
Sanctissimi Nominis Mariae

Gal 4, 4-7; n. 710, 3; vel: Eph 1, 3-6.11-12; n. 710, 4.
Lc 1, 46-47.48-49.50-51.52-53.54-55; n. 709, 5.

R.: Beata Virgo Maria, quae portasti acterni Patris Fi-
lium!

Cf. Lc1, 45;n. 711, 2.

Lc 1, 39-47;n. 712, 5.

Die 25 novembris
S. Catharinae Alexandrinae,

virginis et martyris

Ap 21, 5-7; n. 714, 4.

Ps 123, 2-3. 4-5. 7b-8; n. 715, 3.

"Te martyrum candidatus laudar exercitus, Domine.
Mt 10, 28-33; n. 718, 2.
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ADDITIONES
AD LITURGIAM HORARUM

Die 3 tanuarii

SANCTISSIMI NOMINIS IESU

Ominia de die, practer sequentia:

Ad Officium lectionis
LEcTIO ALTERA

Ex Sermdnibus sancti Bernardini Senénsis presbjteri
(Sermo 49, art. 1: Opera Omnia, IV, 495ss.)

Magnum fidei fundamentum Nomen Iesu

Hoc quidem est illud sanctissimum Nomen quod tantum fuir ab
antiquis pdtribus desiderdtum, tantis anxietdtibus exspectdtum, rantis
languéribus prolongdtum, tantis suspfriis invocitum, tantis licrimis
postuldtum, sed témpore gritiae misericérditer est dondtum. Abscén-
de, quaeso, nomen poténtiae, non audidtur nomen vindictae, tene4-
tur nomen iustitiae. Da nobis nomen misericérdiae, sonet nomen Ie-
su in duribus meis, quia tunc vere vox tua dulcis et ficies tua décora.

Magnum fgitur fidei fundaméntum nomen lesu efficiens filios
Dei. Fides enim cathélicae religiénis consistit in notitia Iesu Christi
et limine, qui est lumen 4nimae, 4stium vitae, fundaméntum salitis
aetérnae. Hanc st quis non habderit aut reliquit, véluti sine limine
per ténebras noctis vadit et clausis 6culis per discrimina praecipitén-
ter incédit, et quantacimque ratiénis eminéntia fillgeat, ducem
séquitur caecum, dum ad intelligénda secréta caeléstia préprium
séquitur intelléctum, aut, fundaménto neglécto, constriere nititur
domum, aut, éstium praetermisso, vult intrdre per tectum. Fun-
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daméntum igitur istud Iesus est, lumen et 6stium, qui se viam mon-
stratdrus errdntibus, fidei lumen exhibuit 6mnibus, per quam posset
Deus ignétus requiri, quaesitus credi, créditus inveniri. Fundamén-
tum hoc susténtat Fcclésiam in Tesu némine fabricitam. Nomen lesu
est splendor praedicintium, co quod lumindse splendére, annuntidre
et audire ficiat verbum suum. Et unde putas in toto orbe tanta et tam
stibita atque fervens fidei lux, nisi de praedicito lesu? Nonne et huius
néminis luce ac sapére Deus nos vocdvit in admirdbile lumen suum?
Quibus illumindtis et in ldmine isto vidéntibus lumen mérito Apé-
stolus dicat: « Erdtis aliquédndo ténebrae, nunc autem lux in Démino:
ur filii lucis ambuldte ».

O fgitur nomen gloriésum, o nomen gratiésum, o nomen amoro-
sum et virtudsum! Per te crimina relaxdntur, per te adversdrii superin-
tur, per te infirmi liberdntur, per te patiéntes in adversitdtibus
roborantur et iucunddntur! Tu credéntium honor, tu praedicintium
doctor, tu operdntium roborétor, tu deficiéntium sustentdtor. Igneo
fervére et calére tuo desidéria inardéscunt, postuldta suffrigia impe-
trintur, inebridntur dnimae contempldntes atque per te glorificintur
omnes in caclésti gléria triumphdntes. Cum quibus, dulcissime Iesu,
per hoc sanctissimum nomen tuum conregndre nos ficias.

Responsorium CF Ps 5, 12; 88, 16b-17a

R. Omnes qui sperant in te, Démine, laténtur, in aetérnum ex-
stiltent. Obumbribis eis, et gloriabiintur in te, * Qui diligunt nomen
tuum.

Y Démine, in ldmine vultus tui ambulibunt, et in némine tuo
exsultdbunt tota die. * Qui diligunt.

Oratio
Deus, qui saltitem huméni géneris in Verbi tui incarnatiéne fundsti,

da péoulis tuis misericérdiam quam depdscunt, ut sciant omnes non es-
se, quam Unigéniti tui, nomen 4liud invocindum. Qui tecum.
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Ad Benedictus, ant. Dedit se, ut liberdret pépulum et acquireret si-
bi nomen actérnum.

Ad Magnificat, ant. Vocibis nomen eius lesum; ipse enim salvum
féciet pépulum suum a peccitis eérum.

Die 8 februarii
S. IOSEPHINAE BAKHITA, VIRGINIS

Pro Commemoratione

Nara est in regione Darfur Sudanie prope vicum febel Agilere
circa annum 1868. Adhuc puellula rapta et pluries in mercaribus ser-
vorum vendita, crudelem servitutem passa est. Demum liberata,
Venetiis (Venezia) christiana et religiosa apud Filias Caritatis Canos-
sianas facra est ac reliquam vitam in urbe Schio in agro Vicentino Ita-
liz omnibus suppeditans degit, ubi mortem obiit anno 1947.

Ad Officium lectionis

Lectio {\LTERA
Ex Serménibus sancti Augustini episcopi
(Sermo 53, 1-6: Revue bénédictine 104, 1994, 21-24)
Beati mundicordes, quoniam ipsi Deum videbunt

Non recusétur certdmen, si diligitur praémium, et accenddtur
dnimus ad alacritdtem Speris commendatiéne mercédis. Quod vélu-
mus, quod desiderdmus, quod pétimus, post erit; quod autem iubé-
mur ut facidmus propter illud quod post erit, modo sit.

[}

Is
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Ecce incipe divina dicta recdlere et ipsa evangélica praecépta vel
miinera. « Bedti pduperes spiritu, quéniam ipsérum est regnum caeld-
rum ». Pédstea erit tuum regnum caelérum; modo esto pauper spiritu.
Vis ut péstea regnum caclérum tuum sit? Vide modo tu ipse cuius
sis. Esto pauper spiritu. Quaeris a me forrdsse quid sit esse pduperem
spiritu. Omnis inflitus non est pauper spiritu; ergo himilis pauper
est spiritu. Altum est regnum caelérum; sed, qui se humiliat, exaltibi-
tur.

Artténde quod séquitur: « Bedti, inquit, mites, quéniam ipsi haere-
ditdte possidébunt terram». Iam vis possidére terram? Vide ne possi-
dedris a terra. Possidébis mitis, possidebéris immitis. Nec cum audis
praémium propdsitum, ut possideas terram, exténdas avaritiae sinum,
qua vis possidére modo terram, excliso etiam utcimque vicino tuo:
non te ista fallat opinio. Tunc vere possidébis terram, quando inhaé-
seris ei qui fecit caclum et terram. Hoc enim est esse mitem, non resi-
stere Deo tuo: ut in eo quod bene facis, ipse tibi pliceat, non tu tibi;
in eo autem quod mala iuste pareris, ipse tibi non displiceat, sed tu ti-
bi. Neque enim parum est quia placébis ei, displicens tibi; displicébis
enim ei, placens tibi.

Accédat et opus et munus: « Bedti qui esdriunt er sitiunt iusti-
tiam, quéniam ipsi saturabtintur». Saturdri vis. Unde? Si caro sa-
turititem concupiscit, digésta saturitdte famem iterum patferis. Et,
qui bibit, inquit, ex hac aqua, sitiet frerum. Medicaméntum quod
ad vulnus pénitur, si sandverit, iam non dolet; quod autem péni-
tur contra famem, hoc est esca, ita pénitur, ut ad médicum réle-
vet. Transdcta saturitite, redit fames. Accédit quidem quotidie
remédium saturitdtis, sed non est sandtum vulnus infirmitdtis.
Esuridmus ergo sitiamtisque iust{tiam, ut ipsa iustitia saturémur,
quam nunc esurimus et sitimus. Inde enim saturdbimur, quod
esurimus et sitfmus. Intérior ergo noster esiriar et sitiat: habet
enim cibum suum, habet potum suum. Ego sum, inquit, panis qui
de caelo descéndi. Habes panem esuriéntis; desidera et potum si-
tiéntis, quéniam apud te est fons vitae.

Atténde quod séquitur: « Bedti mundicérdes », hoc est qui
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mundi corde sunt, «quéniam ipsi Deum vidébunt ». Hic est finis
améris nostri; finis quo perficidmur, non quo consumdmur. Fini-
tur cibus, finjtur vestis: cibus, quia consimitur edéndo; vestis,
quia perficitur texéndo. Et illud finftur, et illud; sed finis iste pér-
tinet ad consumptiénem, ille ad perfectiénem. Quidquid 4gimus,
sed quidquid bene dgimus, quidquid nftimur, quidquid laudabili-
ter aestudmus, quidquid inculpabiliter desiderdmus, ad Dei visi6-
nem cum vénerit, plus non requirémus. Quid enim quaerat, cui
adest Deus? aut quid sufficiat ei, cui non sifficic Deus? Vidére
Deum vélumus, vidére Deum quaérimus, vidére Deum inardésci-
mus. Quis non? Sed vide quid dictum est: « Bedti mundicérdes,
quéniam ipsi Deum vidébunt». Hoc para, unde videas. Ut enim
secindum carnem loquar, quid desideras ortum solis cum éculis
lippis? Sani sint 6culi, et erit lux illa gdudium; non sint éculi sani,
erit Jux illa torméntum. Non enim corde non mundo vidére per-
mittéris, quod non vidétur nisi corde mundo. Repelléris, auferéris,
non vidébis.

Responsorium Cf M: 11, 29-30; 11, 28

R. Téllite iugum meum super vos, dicit Déminus, et discite a me
quia mitis sum et himilis corde; * Tugum enim meum sudve est et
onus meum leve.

¥ Venite ad me, omnes qui laborétis et onerdti estis et ego refi-
ctam vos. * Jugum.

Oratio

Deus, qui bedtam Iosephinam a servitdte aniécra ad dignité-
tem filiae tuae et Christi sponsae adduxisti, da nobis, quaésumus,
eius exémplo, Déminum Iesum crucifixum constdnti dilectiéne
présequi et in caritdte ad misericérdiam propénsos perseverire. Per
déminum.
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Die 13 maii
BEATAFE MARIAE VIRGINIS DE FATIMA

De Communi B. Mariae Virginis.

Ad Officium lectionis

LecTiO ALTERA

Ex Serménibus sancti Ephraem Syri didconi
(Sermo 3 de diversis. Opera omnia, 111 syr. et lat,, Romae 1743, 607)

Quem totus non capit orbis, Maria sola complectitur

Marfa vero caelum pro nobis facta est divinititem portans, quam Ch-
ristus absque eo, quod a patérna gléria recéderet, intra angistos dteri limi-
tes concluisit, ut hémines ad altiérem dignitdtem extélleret. Hanc solam
ex univérso virginum coetu elégit, ut nostrae esset saltitis instruméntum.

In ipsa términum habuére iustérum ac prophetirum émnium va-
ticinatiénes. Ex ipsa splendentissimum illud sidus prédiit, quo duce,
pépulus, qui ambuldbat in @nebris, vidit lucem magnam.

Divérsis Marfa nominibus potest aptissime nuncupdri. Ipsa nam-
que templum est Filii Dei, qui ex eddem 4lio plane modo egréssus est
ac flerat ingréssus; cum enim ingréssus esset in dterum sine cérpore,
cérpore inditus eripit.

Ipsa est mysticum illud caclum novum, in quo Rex regum tam-
quam in sua sede inhabitévit, ex quo in terram delapsus est, terrénam
quandam spéciem et similitddinem prae se ferens.

Ipsa est vitis fructificans suavitdtem odéris, cuius fructus quéniam
ab 4rboris natira 4dmodum discrepdbar, necésse fuit, ut suam ab dr-
bore similitddinem mutudret.

Ipsa fons est de domo Démini egrédiens, ex quo sitiéntibus fluxé-
runt aquae vivae, quas si quis primis dumeéxat ldbiis gustéverit, non
sitiet in aetérnum.
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Errat autem, dilectissimi, quisquis diem reparatiénis Mariae cum 4l-
tera creatiénis compardri posse arbitritur. Initio namque terra céndita
est, per eam renovéta. Inftio ob Addmi crimen maledicta est in dpere
suo, per eam vero pax illi et sectritas restitdta. Inftio protoparéntum
delicto in omnes hémines mors pertrdnsiit, nunc vero transldtt sumus de
morte ad vitam. Inftio serpens Evae 4uribus occupitis, inde virus in to-
tum corpus dilatdvit, nunc Maria ex 4uribus perpétuae felicitdtis asserté-
rem excépit. Quod ergo mortis fuit, simul et vitae éxstitit instruméntum.

Qui sedet super Cherubim, en modo muliéribus bréchiis su-
stentdtus; quem totus non capit orbis, Marfa sola compléctitur; quem
Throni Dominationésque métuunt, puélla fovet; cuius sedes in saécu-
lum saéeuli, en virgineis génibus insider; cuius pedum scabéllum terra
est, edndem puerilibus premit vestigiis.

Responsorium

R Saldum est cor Virginis: ad 4ngeli nintum concépit mystérium
divinum; tum in casto ventre suo pulchérrimum suscépit ex filiis hémi-
nis * et benedicta in aetérnum dedit nobis Deum factum héminem.

V. Sedes puri ventris statim templum fit Dei: ope verbi, inticta
virgo Filium concépit * et benedicta,

Ovratio

Deus, qui Genetricem Filii tui Matrem quoque nostram consti-
tufsti, concéde nobis, ut, in paeniténtia et oratiéne pro mundi saltte
perseverdntes, in dies valedmus regnum Christi efficicius promovére.
Per Déminum.

Die 21 maii
Ss. CHRISTOPHORI MAGALLANES, PRESBYTERI,
ET SOCIORUM, MARTYRUM

Natus est sanctus Christophorus in vico San Rafaél Toratiche in
Mexico anno 1869. Persecutione erga catholicam Ecclesiam grassan-
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te, una cum viginti quattuor aliis presbyteris et christifidelibus laicis,
quibus sociatur, variis e dicionibus Mexici variorumque ®tatum in
odium christiani nominis Christum Regem, sicut socii, confitens,
martyrium subiit anno 1927.

De Communi plurimorum martyrum.

Ad Officium lectionis
LECTIO ALTERA
Ex Serménibus sancti Caesdrii Arelaténsis episcopi
(Serme 225, 1-2: CCL 104, 888-889)
Qui testimonium pro veritate dederit, Christi martyr erit

Quétiens sollemnitdtes mdrtyrum celebrdmus, fratres carissimi,
cogirdre debémus sub ipso Rege nos militdre, sub quo et illi pugnire
vel vincere meruérunt: cogitdre debémus eddem baptismo nos salvi-
tos, quo et illi salviti sunt; iisdem sacraméntis uti vel confirmdri, quae
illi merebdntur accipere; ipstus Imperatéris signum in fronte portére,
cuius et illi feliciter portavérunt.

Et [deo, quétiens natalicia sanctérum mdértyrum cdpimus celebrs-
re, debent in nobis bedti mdrtyres dliquid de suis virtitibus recogné-
scere, ut illos deléctet pro nobis Dei misericérdiam supplicire. Omnis
enim 4nima diligit similem sibi. Si ergo similis simili socidtur, dissi-
milis longe disidingitur. Ecce bedtus peculidris noster, cuius festivitd-
tem célere cum gdudio cipimus, sébrius fuit: quémodo ei conitingi
pdterit ebridsus? Quam societdtern habére péterit himilis éum supér-
bo, benfgnus cum invido, largus cum ciipido, cum iraciindo mansué-
tus? Bedtus martyr sine diibio castus fuit: quémodo ei addlter péterit
socidri? Et cum glorisi mértyres, fratres carissimi, paupéribus étiam
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propria erogdverint, quémodo cum illis amfci esse péterunt, qui diri-
piunt aliéna? Sancti mdrtyres studébant étiam inimicos diligere: qué-
modo cum illis partem habébunt, qui aliquétiens nec amicis volunt
vicem dilecriénis impéndere? Non ergo nos pigeat, fratres carfssimi,
vel in quantum péssumus sanctos martyres imitdri, ue illérum méritis
et oratiénibus ab émnibus peccitis mereimur absélvi.

Sed dicit 4liquis. Et quis est qui possit sanctos mdrtyres imitdri?
Etsi non in 6mnibus, in multis tamen rebus, Deo adiuvdnte, et pos-
sumus et debémus.

Non potes sustinére flammam? Potes vitdre luxdriam. Non potes
tolerdre tingulam laceréntem? Contémne avaritiam, iniqua negdtia et
lucra impia persuadéntem. Nam si te méllia vincunt, quémodo te
dura non frangunt? Habet et pax mArtyres suos: nam iractindiam vin-
cere, invidiam velut vipéreum venénum resptiere, supérbiam refutire,
édium de corde repéllere, gulac appetftus supérfluos refrendre, vi-
noléntiae non crédere, pars magna martjrii est.

Et quoriesctimque vel ubiciimque causam iustam vidéris laborire,
si pro illa testiménium déderis, martyr eris. Er quia iustitia et véritas
Christus est, ubictimque aut iustitia aut véritas aur céstitas labordve-
rit, si quantum vires habes defenserdveris, martyrum mercédem acci-
pies. Et quia martyr latine « testis » interpretdtur, qui testiménium pro
veritdte déderit, Christi sine diibio, qui est véritas, martyr erit.

Responsorium Phil 1, 21; Gal 6, 14

B Mihi vivere Christus est et mori lucrum. * Mihi absit gloridri
nisi in Cruce Démini nostri Iesu Christi.
¥ Per quem mihi mundus crucifixus est et ego mundo. * Mihi absit.

Oratio

Omnipotens aetérne Deus, qui bedtos Christéphorum, presbjterum,
et sécios Christo Regi usque ad martyrium fidéles effecisti, e6rum inter-
cessiéne nobis concéde, ut, in verae fidei perseverdntes confessibne amé-
ris tui mand4ts semper inhaerére valeimus. Per Déminum.
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Die 22 maii
S. RITAE DE CASSIA, RELIGIOSAE

In Umbria floruit szculo quintodecimo. Primum violento viro
nupta, eius sevitias patienter toleravit eumque Deo conciliavit; dein,
coniuge et filiis orbata, monasterium Ordinis Sancti Augustini utpote
religiosa ingressa est, omnibus partientiz et compunctionis sublime
przbens exemplum, ubi requievit ante annum 1457.

De Communi sanctarum mulierum: pro religiosa.

Ad Officium lectionis

LecTIO ALTERA
Ex Tractdtibus sancti Augustini episcopi in lodinnem
(Tractarus 81, 4: CCL 36, 531-532)
Verba Christi in nobis manent

«Si manséritis in me — inquit — et verba mea in vobis mdnserint,
quodcimque voluéritis petétis, et fier vobis». Manéndo quippe in
Christo, quid velle possunt nisi quod cénvenit Christo? Quid velle
possunt manéndo in Salvatére, nisi quod non est aliénum a saltite?
Aliud quippe vélumus, quia sumus in Christo, et aliud vélumus, quia
sumus adhuc in hoc saéculo. De mansiéne namque huius saéculi no-
bis aliquinda subrépit, ut hoc petdmus quid nobis non expedire ne-
scfmus. Sed absit ut fiat nobis, si manémus in Christo, qui non facit
quando pétimus, nisi quod éxpedit nobis.
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Manéntes ergo in eo, cum verba eius in nobis manent.
Quodcimque voluérimus petémus, et fiet nobis. Quia si pétimus et
non fiet, non hoc pétimus quod habet mdnsio in eo, nec quod ha-
bent verba eius quae manent in nobis, sed quod habet cupiditas et
infirmitas carnis, quae non est in eo et in qua non manent verba
eius. Nam dtique ad verba eius pértinet ordtio illa quam décuit, ubi
dicimus: « Pater noster, qui es in caelis». Ab huius oratidnis verbis et
sénsibus non receddmus petitiénibus nostris, et quidquid petiérimus,
fiet nobis.

Tunc enim dicénda sunt verba eius in nobis manére, quando
fécimus quae praecépit, et diligimus quae promisit; quando autem
verba eius manent in memdria, nec invenitintur in vita, non com-
putdtur palmes in vite, quia vitam non 4ttrahit ex radice. Ad hanc
differéntiam valet quoad scriptum est: Et meméria retinéntibus
manddta eius, ut ficiant ea. Multi enim meméria rétinent, ut
contémnant, vel étiam derideant et oppuignent ea. In his verba
Christi non manent, qui attingunt quodémmodo, non cohaérent;
et ideo illis non erunt in beneficium, sed in testiménium. Et quia
sic insunt eis, ut non mdneant in eis, ad hoc tenéntur ab eis, ut iu-
dicénrur ex eis.

Responsorium Cf Liber Ecclesiastes 4, 17a.c

R. Custédi pedem tuum ingrédiens domum Dei, * Et appropin-
qua, ut dudias.

Y. Meélior est oboediéntia, quam stultérum victimae. * Et ap-
propinqua.

Oratio

Largire nobis, quaésumus, Démine, sapiéntiam Crucis et fortitd-
dinem, quibus bedtam Ritam ditdre digndtus es, ut, in tribulatiéne
cum Christo patiéntes, paschdli eius mystério intimius participdre va-
ledmus. Per Déminum.
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Die 9 iulii
Ss. AUGUSTINI ZHAO RONG, PRESBYTERI,
ET SOCIORUM, MARTYRUM

Natus est Sanctus Augustinus in Sinis anno 1746 et, a militia impe-
ratoris ad fidem perseverantia sanctorum martyrum conversus, sacerdos
factus est atque ob confessionem et praedicationem Evangelii anno 1815
ipse martyr occubuit. Una cum eo commemorantur permulti socii
martyres Ecclesiae Dei, qui, episcopi, presbyteri, religiosi ac religiosae
necnon laici viri, mulieres, pueri, puellae et parvuli, variis in ®tatibus et
locis Sinarum Christi divitias verbo et opere inter angustias testati sunt.

De Commuini martyrum: pro pluribus martyribus.

Ad Officium lectionis
LEcTIO ALTERA

Ex Homilia Iodnnis Pauli Papae Secindi in canonizatiéne beatérum
mértyrum in Sinis

(AAS 92, 2000, 849-850)

Sanguis martyrum fidem christianam testificat

« Sanctifica eos in veritite; sermo tuus véritas est». Haec invocid-
tio, quae vocem Christi precis sacerdotdlis ad Patrem in dltima Cena
elevitae reddit, e sanctérum et beatérum 4gmine ascéndere vidétur,
quos Spiritus Sanctus per generatidnes in Ecclésia sua suscitat. Bi-
smillénio post incéptum opus redemptiénis, nobis hédie assimimus
hanc invocatiénem, ante 6culos habéntes exémpla sanctitdtis Augusti-
ni Zhao Rong eitisque centum et undeviginti sociérum mdrtyrum in
Sinis. Deus Pater, «eos sanctificivit in suo amére », oratiénem exiu-
diens Filii, qui ei « pépulum sanctum acquirens exténdit manus cum
paterétur, ut mortem solveret et resurrectionem manifestaret »,
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Ecclésia Démino grétias agit, quéniam eam benedicit et in eam lu-
cem efhindit cum splenddre sanctitdtis horum filiérum er filidrum
Sinénsium. Puélla Anna Wang, quattuérdecim annos nata, minis résti-
tit carnificis, qui eam adhortdbat ut a Christi fide deficeret, dicens,
dum aequo 4nimo ad cépitis amputatiénem se pardbat: « Caelérum
porta 6mnibus apérta est», ac ter mirmurans lesum invocivit; Xi Gui-
zi, tivenis duodeviginti annérum, iis, qui brichium dextrum vix ei ab-
scfderant atque, eo vivente, pellem detrdhere moliebdntur, impavidus
acclamavit: « Unaquaéque pars carnis meae, unaquaéque stilla sanguinis
mei in memdriam vestram revocdbit, quia christidnus sum».

Eadem fortitddine et laetitia 4lii octoginta quinque Sinénses
testiménium praebuérunt, virl et mulieres cuidsvis aetdtis et con-
diciénis, sacerdétes, religidsac et christifidéles ldici, qui dono vitae
indefectibilem suam fidelitdtem erga Christum et Ecclésiam confir-
mavérunt. Quod dccidit vériis in aetdtibus et in angtstis difficilibd-
sque temporibus histériae Ecclésiae in Sinis.

In hoc mirtyrum dgmine etiam triginta et tres missiondrii ac mis-
siondriae respléndunt, qui, patriam suam dereliquéntes, se in nattiram
rerum et mentem Sinénsium {nseri condti sunt, particularitdtes illd-
rum pdrtium contéxtus magno cum amore assuméntes, desidério cap-
ti Christum annuntidndi et huic pépulo serviéndi. Eérum sepilcra eo
adhuc manent, ut deménstrent se illius esse pdtriae préprios, quam
sincéro corde, etidmsi humdna infirmitite, dilexérunt, in eam omnes
vires suas impendéntes. « Némini noctiimus », respéndit episcopus
Franciscus Fogolla ad gubernatérem, qui préprio glidio ad eum per-
cutiéndum se pardbat, «e contririo multis proftiimus.

Responsorium Mt 5, 44-45. 48

R. Diligite inimicos vestros, benefdcite his, qui odérunt vos, et
ordte pro persequéntibus et calumnidntibus vos, * Ut sitis filii Patris
vestri, qui in caelis est.

W Estéte ergo perfécti, sicut et Pater vester caeléstis perféctus est.
* Ut sitis.
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Oratio

Deus, qui per sanctérum mdrtyrum Augustini et sociérum con-
fessionem Ecclésiam tuam mirdbili dispensatiéne robordsti, ut pépu-
Jus tuus, missidni sibi créditae fidélis, et increménta libertdtis accipiar
et verititem coram mundo testificétur. Per Déminum.

Die 20 iulii
S. APOLLINARIS, EPISCOPI ET MARTYRIS
Investigabiles divitias Christi inter gentes propagans, secundo sz-
culo exeunte, ut videtur, Ecclesiam Classensem apud Ravennam in

Flaminia episcopus duxisse et inclito martyrii honore decoravisse tra-
ditur. Die vero 23 iulii ad Dominum migravit.

De Communi unius martyris.

Ad Officium lectionis

LECTIO ALTERA
Ex Serménibus sancti Petri Chrysélogi episcopi
(Sermo 128, 1-3: CCL 24A, 789-791)
Ecce martyr regnat et vivit

Bedtus Apollindris Ecclésiam verndculo atque {nclito mareyrii
honére decoravit. Mérito Apollinaris, quia iuxta manddtum Dei sui
hic pérdidit dnimam suam, ut eam in vita conquireret sempitérnam.
Bedtus qui ita cursum consumdvit, fidem servdvit, ut vere primus sibi
credéntibus repperirérur in loco. Nec eum quisquam confesséris
vocdbulo mindrem credat esse quam mdrtyrem, quem Dei nutu coti-
didnum et multiplicem revérsum cénspicit ad agénem. Audi Paulum
dicéntem: « Cotidie mérior». Semel mori parum est eum, qui potest
regi suo gloriésam saepe de hdstibus reférre victériam. Non tam mors
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quam fides et devétio mértyrem facit; et sicut virtdtis est in 4cie, in
conflictu, pro regis amére succiimbere, ita perféctae virtdeis est diu
dgere et consumdre certdmina. Non ideo perflinctum mdrtyrem, quia
non statim intulit mortem, sed probdvit mértyrem, quia non elicuit
fidem; eiécit tela quae pétuit, et 6mnia armérum sudrum génera cdl-
lidus éxpetit inimicus, nec tamen fortissimi ductéris locum movére
potuit aut temerdre constantiam. Summum est, fratres, pro Démino
praeséntem vitam, si necésse sit, contémnere, sed gloriésum est etiam
cum vita mundum suo témnere et conculcdre cum principe.

Festinibat Christus ad mdrtyrem, martyr suum festindbat ad re-
gem. Bene diximus festindbat, iuxta illud prophétae: « Extirge in occir-
sum mihi, et vide». Sed ut propugnatérem suum sibi Ecclésia sancta
retinéret, Christo veheménter occirrit, ut et vincénti iustitiae reserviret
corénam et sibi belli témpore praeliatéris sui praeséntiam condondret.
Fundébat saepe conféssor singuinem suum suisque vulnéribus, fide
mentis, suum testabitur auctérem. Caelum suspiciens carnem despicié-
bar er terram. Vicit tamen, ténuit, et a suo desidério retarddri martyrem
ténera adhuc Ecclésiae impetravit inféntia. Infintiam dico, quae totum
semper ébtinet; quae plus ldcrimis quam virium ratiéne conténdit. Ne-
que enim tantum vultus et sudor fértium quantum possunt ldcrimae
parvulérum, quia ibi cérpora, hic corda frangtintur; ibi mentis fudicia
vix movéntur, hic tota pietas inclindta descéndit.

Et quid plura? Egit, egit Ecclésia sancta mater, ut nusquam a suo
separarétur antfstite. Ecce vivit, ecce ut bonus pastor suo médius assi-
stit in grege, nec umquam separdtur spiritu, qui cérpore praecéssit ad
tempus. Praecéssit, dico, hibitu; caétero ipsa inter nos cérporis sui
habitatiéne requiéscit. Extinctus est didbolus, persectitor occiibuir;
ecce regnat et vivit, qui pro rege suo desiderdvit occidi.

Responsorium 2Tim 4, 7-8; Ph 1, 21

R. Bonum certdmen certévi, cursum consummdvi, fidem servi-
vit: * Nunc autem repésita est mihi coréna iustitiae, quam reddet
mihi Déminus in illa die iustus index.

Y Mihi vivere Christus est, et mori lucrum * Nunc autem.
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Oratio

Dirige fidéles tuos, Démine, in viam saldtis aetérnae, quam bed-
tus Apollindris episcopus doctrina et mart§rio monstrévie, et fac nos,
eddem intercedénte, sic in manddtis tuis perseverdre, ut cum ipso co-
rondri meredmur. Per Déminum.

Die 24 iulii
S. SARBELII MAKHLUE PRESBYTERI
Natus est in vico Biga“ Kafra in Libano anno 1828, Ordinem
Libanensium Maronitarum ingressus, Sarbelii nomen accepit et, sa-
cerdotio auctus, arctz solitudinis et altioris perfectionis studiosus, e
ceenobio Annaiz in eremum secessit, ubi summa vite asperitate, con-
tinuis ieiuniis et obsecrationibus Deo servivit et die 24 decembris

1828 pie obdormivit in Domino.

De Communi pastorum, vel sanctorum virorum: pro religioso.

Ad Officium lectionis
LecTiO ALTERA
Ex Epistolis sancti Amménii eremitae
(£p 12: PO 10/6, 1973, 603-607)
Dea proximi, medici animarum constituti sunt
Dilectissimi in Démino, vos scitis, facta praevaricatiéne praecép-

ti, inimam non posse Deum cognéscere nisi seipsam ab hominibus et
émnibus occupartiénibus elongdverit. Tunc enim videt adversdrium
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suum, quantépere sibi resfstat. Viso autem adversirio suo secum col-
lucténte edque devicto secum aliquindo conflictdnte, dein Deus hé-
bitar in ea et ex tristitia in gdudium et exultatiénem transférmatur.
Quodsi autem in pugna superdta est, supervénit ei tristitia et tepor
cum multis 4liis rebus et moléstia génerum diversérum.

Huius causa Patres in erémo solitdrio modo vitam agébant, cum
Elfas Thesbites, tum Iodnnes. Nolite existimére eos inter hémines iu-
stos fuisse, eo quod inter hémines invénti sunt opersntes ipsam iusti-
tiam, sed prius in magno erant siléntio et hac ratiéne accepérunt Dei
virtiites, ut in eis hébiter, et tunc misit eos Deus inter hémines, post-
quam omnes virtites assectiti erant, ut essent dispensatdres Dei et
sandrent infirmitdtes eérum. Médici erant enim animdrum imbecil-
litdtern edrum sandre voléntes. Qua fgitur de causa e siléntio erépti ad
hémines mittintur, sed tunc demum mittdntur, quando omnes eé-
rum infirmitdtes sandtae erant. Fleri enim nequit, ut 4nima aedifica-
tiénis causa ad hémines mittdtur, dum 4liquas imperfectiénes habeat.
Qui autem 4dntequam perfectiénem consectiti sunt, proficisciintur,
préprio arbitrio véniunt, non vero Dei voluntite, Deus autem de his,
qui huidsmodi sunt, eos vittiperans dicit: « Ego — ait — non misi eos et
ipsi currébant ». Quaprépter ne dnimam quidem suam possunt servi-
re, eo minus dnimas aliénas possunt aedificire.

Qui vero a Deo mirttintur, non libénter elongdntur a siléntio,
Sciunt enim se in siléntio acquisifsse virtitem divinam. Attamen ne
tales sint, qui Creatéri non oboédiant, proficiscintur ad aedificarié-
nem spiritdlem ipsum imitdntes: quemiddmodum Pater misit Filium
suum verum de caelo, ut sandret omnes morbos et infirmitdtes hémi-
num. Scriptum est enim: « Hic doléres nostros tulit et infirmitdtes
nostras portdvit». Quaprépter omnes sancti, qui ad hémines véniunt
eos sanattri, Creatérem imitdntur in émnibus, quo nempe modo di-
gni effictdntur adoptiéne filiérum Dei et, ut quemddmodum est Pater
et Filius, ipsi quoque sint in saéculum saeculérum.

En, dilectfssimi, osténdi vobis siléntii virtitem, quémodo omni
ex parte sanet et quémodo Deo accéptum sit. Quaprépter scripsi vo-
bis, ut fortes vos exhibedtis in illa re, cui éperam datis, et scidris ope
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siléntii profecisse omnes sanctos et {deo virtitem divinam in eis ha-
bitdsse et ideo mystéria caeléstia cis indicdsse et eius gratia totam ve-
tustitem mundi huius profligdsse. Et qui haec scripsit vobis, ope
ipsius pervénit ad hanc menstiram.

Multi autem sunt hac actite anachorétae, qui non possunt in silén-
tio perseverire, quéniam non péterant vincere voluntitem suam. Et
{deo assiduo inter hdmines hdbitant, qui néqueunt se ipsos contémnere
et consuettidinem huméni géneris figere et in pugna luctari. Proptérea,
relicto siléntio, restant se cum propinquis suis consoldntes toto vitae
suae témpore. Et ideo non sunt digndti suavitdte divina, nec eo ut in eis
inhdbitet virtus divina. Apparénte enim eis virtite, invenit eos con-
soldntes se saéculo tabernéculi huius et passiénibus dnimae ac cérporis,
nec profnde potest descéndere super eos; immo neque amor pectiniae
et vana héminum gléria et omnes infirmirdtes dnimac et occupatidnes
sinunt virtiitem divinam descéndere super eos.

Vos autem fortes vos exhibedtis in illa re, cui éperam datis. Qui
enim a siléntio recédunt, non possunt superdre passiénes suas, nec
possunt pugnére contra adversirium suum, cum sint passiénibus suis
stbditi; vos autem et passiénes superdtis et virtus divina vobiscum sit.

Responsorium Phil 3, 8, 10; Rom 6, 8

R. Omnia detriméntum feci, ut Christum lucrificiam. * Ad co-
gnoscéndum illum et virtdtem resurrectiénis eius et communidnem
passiénum illfus.

¥V $i mértui sumus cum Christo, crédimus quia simul édam
vivémus cum Christo. * Ad cognoscéndum.

Oratio

Deus, qui sanctum Sarbélium, presbyterum, ad singulérem pu-
gnam erémi vocdsti et omni génere pietdtis imbuisti, concéde nobis,
quaésumus, ut, imitatéres dominicae passiénis effécti, regno eius me-
redmur esse consértes, Per Déminum.
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Die 9 augusti
S. TERESIAE BENEDICTAE A CRUCE,
VIRGINIS ET MARTYRIS

Nata est Breslavie (Wroclaw, Breslas) in Germania anno 1891 et,
in iudaica religione nata et instituta, aliquot annos magnas inter
&rumnas philosophiam egregic professa est. Vitam novam in Christo
per baptismum suscepit et, Teresiz Benedicte a Cruce nomine accep-
10, inter Carmelitas Discalceatas Coloniz (Ké/n), ubi secessit, prose-
cuta est. Tempore persecutionis, exsul in Nederlandia, in captivitatem
trusa, anno 1942 in campum exitii OSwigcim seu Auschwitz prope
Cracoviam in Polonia deportata est et mortifero vapore enecata,

De Communi unius martyris, vel virginum.

Ad Officium lectionis
LecTio ALTERA

Ex 6pere «Sciéntia Crucis» sanctae Terésiae Benedictae a Cruce virgi-
nis et martyris

(Edith Steins Werke, 1, Friburgi in Br. 1983, 15-16)
Credentibus in Crucifixum porta vitae aperitur

Christus iugum legis suscépir, legem plene servans et pro lege ac per
legem moriens. Qua de re liberdvit eos, qui per eum vitam recipere vo-
lunt. Sed recipere non pessunt, nisi vitam prépriam offeréntes. « Nam
quicimque baptizdti sunt in Christum Iesum, in mortem ipsfus
baptizdti» sunt. In vitam eius immergintur, ut membra cdrporis eius
fiant et tamquam membra efus cum ipso pateréntur et moreréntur. Haec
vita die glériae abundéntius véniet; sed jam nunc in carne degéntes ea
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participimus, si crédimus; si crédimus Christum pro nobis mérruum es-
se, ut nobis vitam cénferat. Hac fide cum eo tamquam membra cum cé-
pite tinimur; haec fides nos pro fonte vitae eius dperit. Ideo fides quae est
in Crucifixo, fides scilicet viva amére devéto conidneta, pro nobis porta
vitac et inftium gldriae ventdrae est; ideo crux gloridtio nostra tinica est:
«Mihi autem absit gloridri nisi in cruce Démini nostri Tesu Christi, per
quem mihi mundus crucifixus est, et ego mundo».

Qui Christum elégit, mundo mdrtuus est et mundus illi. Stigmara
Christi in cérpore suo portat, infirmus est et contémptus ab hominibus
sed éadem causa valens est, qui virtus Dei in infirmitdte perficitur. Hac
cognitiéne discipulus Tesu non tantum crucem sibi impdsitam 4ccipit,
sed etiam sefpsum crucificat: « Qui autem sunt Christi Jesu, carnem
crucifixérunt cum vitiis et concupiscéntiis». Certdmine duro contra
natiiram suam pugnavérunt, ut vita peccéti in eis moridtur et vitae Spi-
ritus spatium detur. In hoc certdmine summa fortitddo postuldtur.
Crux autem non finis est; crux exaltdtur, ut caelum osténdet. Non so-
lum signum est, sed etiam armatira Christi invicta: bculum pastoris,
quo David divinus contra Géliath nefindum certat; quo Christus férti-
ter ad portam caeli pulsat edmque 4perit. Quae cum frunt lux divina ef-
fundétur omnésque Crucifixum sequéntes adimplébit.

Responsorium Gal 2, 19-20

R. Christo confixus sum cruci: vivo autem iam non ego, vivit ve-
ro in me Christus. * Qui diléxit me et trididit seipsum pro me.
¥ Quod autem vivo in carne, in fide vivo Filii Dei. * Qui diléxit me.

Oratio

Deus patrum nostrérum, qui bedtam Terésiam Benedictam,
mirtyrem, ad cognitiénem Filii tui crucifixi eitsque ad mortem per-
duxisti, ipsa intercedéntem concéde, ut omnes hémines Christum
Salvatérem agnéscant et per eum ad perpétuam tui visiénem advé-
niant. Qui tecum.
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Die 12 septembris
SANCTISSIMI NOMINIS MARIAE

De commune B. Mariae Virginis, praeter sequentia:

Ad Officium lectionis
LECTIO ALTERA
Ex Homiliis in Ldudibus Virginis Matris sancti Berndrdi abbdtis
(Hom. 2, 17, 1-33: SCh 390, 1993, 168-170)
In omnibus Mariam cogita et invoca

«Et nomen — inquit Evangelista — Virginis Marfa». Loqudmur
pauca et super hoc némine, quod interpretditum «maris stella» dfci-
tur, et Matri Virgini valde conveniénter aptétur. Ipsa namque aptfssi-
me sideri compardtur, quia, sicut sine sui corruptiéne sidus suum
emittit radium, sic absque sui laesiéne Virgo pérturit Filium. Nec
sideri rddius suam minuit claritdtem, nec Virgini Filius suam inte-
gritaitem, Ipsa ergo est nébilis illa stella ex Iacob orta, cuius radius
univérsum orbem illiminat, cuius splendor et praefdlget in supérnis
et inferos pénetrat, terras etiam perldstrans et caleficiens magis men-
tes quam cérpora fovet virtiitem, excéquit vitia. Ipsa, inquam, est
pracecldra et eximia stella super hoc mare magnum et spatiésum ne-
cessirio sublev4ta, micans méritis, illistrans exémplis.

O quisquis te intélligis in huius saéculi proflivio magis inter
procéllas et tempestétes fluctudre quam per terram ambuldre, ne avér-
tas Geulos a fulgére huius sideris, st non vis ébrui procéllis! Si insir-
gant venti tentatiénum, si incirras scépulos tribulatiénum, réspice
stellam, voca Mariam. Si iactdris supérbiae undis, si ambitidnis, si de-
tractinis, si aemulatidnis, réspice stellam, voca Marfam., Si iractindia
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aur avarftia aut carnis illécebra naviculam conctisserit mentis, réspice
ad Marfam. Si criminum immanitite turbdtus, consciéntiae foeditite
confiisus, iudicii horrére pertérritus, bdratro incipias absorbéri tristi-
tiae, desperatidnis abysso, cégita Marfam.

In perfculis, in angustiis, in rebus dibiis Marfam cégita, Marfam
invéca. Non recédar ab ore, non recédat a corde et, ut impetres eius
oratiénis suffrdgium, non déseras conversatiénis exémplum. Ipsam
sequens non dévias, ipsam rogans non despéras, ipsam cégitans non
erras; ipsa tenénte non corruis, ipsa protegénte non métuis, ipsa duce
non fatigdris, ipsa propitia pérvenis et sic in temetipso experiris quam
mérito dictum sit: « Et nomen Virginis Maria ».

Responsorium Cf Sir 24, 27-28; Le 1, 27

R. Doctrina enim mea super mel dulcis et heréditas mea super
mel et favum. * Et nomen virginis Marfa.
VW Memoéria mea in generatiénes sacculérum. * Er nomen.

Oratio

Concéde, quaésumus, omnipotens Deus, ut cunctis gloriésum
bedtae Marfae Virginis nomen celebrdntibus, misericérdiae tuae be-
neficia ipsa prociret. Per Déminum.

Die 25 novembris
S. CATHARINAE ALEXANDRINAE,
VIRGINIS ET MARTYRIS

Virginem fuisse Alexandrinam et martyrem narratur, ingenii acu-
mine et sapientia non minus quam animi robore refertam. Eius cor-

pus in celebri coenobio in monte Sinai pia colitur veneratione.

De Communi unius martyris, vel virginum, praeter sequentia:
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Ad Officium lectionis
LECTIO ALTERA
Ex Serménibus sancti Caesdrii Arelaténsis episcopi.
(Sermo 159, 1.3-6: CCL 104, 650.652-654)
Quomodo Christum sequi?

Durum vidétur, fracres carfssimi, et quasi grave esse iudicdeur il-
lud, quod Déminus in Evangélio imperévit, dicens: «Si quis vult post
me venire, dbneget semetipsum sibi». Sed non est durum, quod ille
{mperat, qui 4diuvat ut fiat quod /mperat.

Abneget se et tollat crucem suam et sequdtur Christum. Et quo
sequéndus est Christus, nisi quo 4biit? Névimus enim, quia surréxit,
ascéndit in caelum: illo sequéndus est. Plane desperdndum non est,
quia ipse promisit, non quia homo 4liquid potest. Longe a nobis erat
caelum, ante quam capud nostrum iisset in caelum. Jam quare de-
sperimus nos ibi futiiros, si membra illfus cdpitis simus? Ergo unde?
Quia multis timéribus et doléribus labordtur in terra: sequimur Ch-
ristum, ubi summa est felfcitas, summa pax, perpétua seciiritas.

Sed qui Christum sequi desiderat, dudiat apéstolum dicéntem:
«Si quis dicit se in Christo manére, debet quémodo ille ambuldvir et
ipse ambuldre». Sequi vis Christum? Esto himilis, ubi ille hdmilis
fuit: noli humilitdtem eius contémpnere, si vis ad illius alticidinem
pervenire.

Aspera quidem facta est via, quando homo peccévit; sed plana est,
quando eam Christus resurgéndo calcdvit, et de angustissima sémita
stratam regdlem fecit. Per istam viam dudébus pédibus ciirritur, id est,
humilitatis et caritdtis. In hoc omnes deléctat celsitido: sed humilitas
primus gradus est. Quid tendis pedem ultra te? Cddere vis, non
ascéndere. A primo gradu, id est, ab humilitdte incipe, et ascendisti.

Er ideo Déminus et Salvitor noster non solum dixit dbneget sef-
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psum sibi, sed d4ddidit: tollat crucem suam, et sequdtur me. Quid est,
tollat crucem suam? Ferat quicquid moléstum est: sic me sequétur.
Cum coéperit me méribus et praccéptis meis sequi, multos habébit
contradictéres, multos habébit prohibitéres, multos habébit non so-
lum deriséres, sed etiam persecutéres, Et hoc non solum de paginis,
qui extra ecclésiam sunt, sed etiam ex illis, qui intus vidéntur esse
corpore, sed foris sunt éperum pravitdte, et, cum de solo némine ch-
ristidno gloriéntur, bonos tamen christidnos itgiter persequdntur. Isti
tales sic sunt in membris ecclésiae, quémodo mali huméres in cérpo-
re. Tu ergo si Christum sequi desideras, crucem eius portére non dif-
feras: télera malos, noli subctimbere.

Unde, si vélumus implére illud, quod Déminus dixit, si quis vult
post me venire, tollat crucem suam et sequétur me, quod ait apdsto-
lus cum Dei adiutério studedmus implére: ut habéntes victum et ve-
stitum, his conténti simus; ne forte, si plus quam opértet terrénam
substdntiam quaeréntes vélumus divites fieri, inciddmus in tempta-
tiénem et ldqueum didboli, et desidéria multa er inutilia et nocfva,
quae mergunt hémines in intéritum et perditibnem. De qua tempta-
tione Déminus nos sub sua protectiéne liberdre dignérur.

Responsorium Cf Ps 45, 15-16.5

R Afferéntur Regi virgines post eam, préximae eius, * Afferéntur
tibi in laetitia et exsultatiéne.

W Spécie tua et pulchritiidine tua inténde, prdspere procéde, et
regna. * Afferéntur tibi.

Oratio

Omnipotens sempitérne Deus, qui pépulo tuo bedtam Cathari-
nam virginem et invictam mdrtyrem praestitisti, concéde ut, eius
intercessiéne, fide et constantia roborémur et pro Ecclésiae unitite
éperam tribudmus impénse. Per Déminum.



STUDIA

GUARIGIONE E SACRAMENTI

1. Prendendo in considerazione il rapporto tra guarigione e sa-
cramenti della Chiesa, I'asse di interesse non & principalmente 'uo-
mo, anche se la sofferenza, il dolore e la malattia sono situazioni che
coinvolgono completamente Puomo. La dimensione antropologica
della guarigione resta un punto di riferimento necessario, perché «i
sacramenti esistono per gli uomini: sacramenta propter homines», cosi
come gli ospedali e le case di cura esistono per gli infermi bisognosi
di cure in vista del ricupero della salute, Tuttavia, la guarigione che &
prodotta dai sacramenti non coincide del tutto con I'infermita fisica e
la salute che essi procurano non & esattamente quella definita dall’Or-
ganizzazione mondiale della Saniti:

Stato di completo benessere fisico, spirituale e sociale e non solo
assenza di malattia o infermiti.!

La guarigione di cui ¢i occupiamo & quella specificamente prodot-
ta dai sacramenti, secondo una antropologia soteriologica propria
della [iturgia ¢ che ha nel Sacramento dell'Unzione degli infermi il
modello sacrale cristiano pilt significativo ed espressivo.?

2. Va anche chiaramente affermato che il punto di vista sacra-
mentale della guarigione dell’'uomo, ponendoci sul terreno dell’azione
misterica di Dio, ci sottrae al SOgEELtIVISINO antropocentrico, per tra-
sferirci nell’ambito oggettivo delle azioni di Dio creatore ¢ salvatore
dell’'uomo: i sacramenti sono il segno della salvezza che & suo dono.
Luomo ne ¢ il destinatario, il beneficiato, il «guarito». In ogni sacra-

v Protocollo df Costituzione, New York 1946, cit. da R. ZaNCHETTA, Malastia, salute,
salvezza. Per una antropologia soteriologico-liturgica, in Rivista Litugica 87 (2000) 327.
* Cf. R. ZANCHETTA, Malattia, salute, salvezza, cit,, 327-339.
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mento ricorre, con certe variazioni, quanto sant’Ireneo afferma dell’a-
zione crearrice di Dio:

Non sei tu che fai ma & Dio che fa in te. Se tu sei l'opera
di Dio, attendi la mano del tuo artefice, che fa tutte le cose a
tempo opportuno [...]. Presentagli il o cuore morbido ¢ mal-
leabile e conserva la forma che ti ha dato 'Artista [...] per non
rifiutare I'impronta delle sue dita.?

Nei sacramenti, come in tutta la liturgia, emerge il primato di
Dio, anche se la struttura sacramentale tocca 'uomo attraverso tre
realth: Gesix Cristo, primordiale e fontale sacramento della salvezza,
lz Chiesa, universale sacramento di salvezza,* scaturito dal costato
di Cristo dormiente sulla croce;® lz liturgia, sacramento complessi-
vo della salvezza strettamente collegato con Cristo e con la
Chiesa.®

La liturgia & speciale irradiazione della presenza di Cristo e della
sua azione, speciale realizzazione, ripresentazione, riattualizzazione
del suo mistero di salvezza per la santificazione degli uomini e la glo-
rificazione di Dio.”

3. La guarigione operata da Cristo nei sacramenti, si inserisce
nella catena di gesti salvifici distribuiti lungo il corso della historia sa-
lutis, di cui la liturgia rappresenta 'ultima fase.* Nell'azione sacra-

3§, IRENEO DI LIONE, Adversus Haereses, 1V, 39, 2-3, ed. A. Rousseau, (Sources
chrétiennes, 100/2) Paris 1965, p. 967.

4 Cf. LG, 48.

S CE SC, 5.

S CE A. Cuva, in AA. Vv., La Costituzione suflla Sacra Liturgia, Torino 1967, 302-
327.

7 Ip., Gesit Cristo, in Lirurgia, a cura di D, SarTore, A. M. Triacca, C. CIBIEN,
Cinisello Balsame 2001, 887.

* Cf. C. VAGAGGINI, I/ sense teologice della liturgia, Cinisello Balsamo 19965 157-
168, e M. Son1, Liturgia: pienezza e momento nella storia della salvezza, in Aa. VV., Myste-
rion, Torino 1981, 115-152.,
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mentale della liturgia, la storia della salvezza raggiunge il suo momen-
to ultimo di attuazione:® quanti, attraverso la celebrazione liturgica,
vengono a contatto con la realth del mistero di Cristo consentendole,
con opportune disposizioni interiori (tra cui in primo [uogo la fede),
di agire liberamente in loro, sono resi gradualmente conformi a tale
mistero ed entrano cosl nella storia della salvezza cristologicamente
definita.'®

Malattia e guarigione in rapporto ai sacramenti sono metafora di
due realti che toccano il campo soprannaturale. Malattia & lo stato di
peccato, la rivolta orgogliosa contro Dio, 'autonomia da Lui, la de-
viazione dalla sua volonti e dalla sua parola, la corruzione del bene
che Dio ha posto nell’'uomo nell’atto creatore ¢ nella continua relazio-
ne di amore tra Dio e le sue creature. Guarigione & la situazione nuo-
va che si verifica nell’'uomo quando riacquista la grazia, torna in una
relazione di amore umile e grato, ritorna ad essere capace di vivere se-
condo la volonti e il disegno d’amore di Dio. Cristo Gesti & colui che
ha permesso all’'uomo di attendere il perdono dei peccati, la grazia
dell’'amore di Dio Padre, di ritornare in posizione eretta, dalla pro-
strazione de| peccato.

Poiché la liturgia & una speciale realizzazione del mistero di Cri-
sto,"! per parlare dei sacramenti come strumenti e mezzi di guarigione
& indispensabile che la riflessione parta dalla figura e dall'opera di Ge-
sl1, che continua ad operare la salvezza dell'uomo attraverso la liturgia.

1. It Cristo MEDICO

L'economia sacramentale della Chiesa ha in Gest Cristo il pri-
mordiale ¢ fondamentale sacramento della salvezza.

® CF. S. MaRSILY, L reologia delln liturgia nel Vaticano II, in Anammnesis, I: La lturgia
maomento nella storia della salvezza, Torino 1974, 91-92.

© A, PISTOIA, Storia della salvezza, in Aa. V., Liturgia, cit., 1981.

U Cf. C. VAGAGGINI, I sense teologico della liturgia, cit., 157-168, e M. Sobi, Litur-
gia: pienezza & momento nella storia della salvezza, in Mysterion, cit., 157-158.
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1. Gestt nella sua missione tra gli uomini affidatagli dal Padre, ha
la coscienza di essere stato inviato come Messia a rendere presente il
Regno di Dio attraverso parole e gesti liberatori e potenti come segno
della signoria di Dio che ora instaura il suo regno.”? Alla richiesta
degli inviati di Giovanni Battista: «Sei tu il Veniente, o dobbiamo at-
tenderne un altro? », Gestt risponde: « Andate e riferite a Giovanni cid
che voi udite e vedete: i ciechi ricuperano la vista, gli storpi cammina-
no, i lebbrosi sono guariti, i sordi riacquistano I'udite, i morti risusci-
tano, ai poveri & predicata la buona novella» (M2 11, 3-5).

I gesti terapeutici di Gesti a favore dei malati e dei disgraziati
sono I'artuazione della «salvezza» promessa da Dio per il tempo mes-
sianico.”® « La sua azione taumaturgica e terapeutica rende presente e
artiva nella storia umana la signoria di Dio»."

2. Gesli costituisce il gruppo dei «dodici» e di ad essi il potere di
scacciare i demoni (Mc 3, 15; 6, 7) e la missione di « guarire ogni sor-
ta di malattie e di infermitd» (M 10, 1). Cosl pure listruzione e il
compito affidato ai 72 discepoli ricalca la missione itinerante dei do-
dici (L 10, 9).

La valenza religiosa ¢ il significato salvifico dei gesti terapeutici
di Gest si colgono con immediatezza nei racconti evangelici, dove la
guarigione ¢ connessa intimamente con la potenza della parola
che Gesit annuncia e con il perdono dei peccati.'® La varia tipologia
delle guarigioni compiute da Gesti e, in particolare, i cosiddetti riti di
guarigione'® trovano il loro appropriato orizzonte ermeneutico nel
riferimento alla risurrezione come vittoria sulla morte e dono della

12 R. SwaBLESs, Celui qui vient nous guérir, in Aa. V., Assemblées du Seignenr, 4, Bru-
ges 1961, 51-64.

B Cf. 129, 18-19; 35, 5-6; 42, 8; 19, 26; 61, 1.

' R, FaBRIS, [ miracoli di Gesit, { suoi riti di guarigione e la predicazione del regno di
Dis, in Aa. V., Liturgia e terapia. La sacramentaliti a servizio dell uomo nella sua interez-
za, Padova 1994, 68.

Y5 CE ibid,, 74.

© Cf Mc7,31-37; 8, 22-26; Gv9.
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pienezza di vita, alla opera specificamente divina della creazione e alla
liberazione della condizione umana mediante il coinvolgimento di
Gesi1 che manifesta 'amore compassionevole e attivo per I'uomo.

3. La tradizione apostolica ¢ della Chiesa antica continua nel
tempo ad offrire la salvezza, sviluppando non solo alcuni aspetti della
cristologia, ma anche la sacramentalita rituale come prolungamento
soteriologico delle funzioni di Cristo a servizio di tutto I'uomo.

4. 11 punto di incontro tra Dio salvatore e 'uomo salvaro ¢ la
« carne». Lincarnazione del Verbo diventa la fonte della salvezza per
glt womini: videbit omnis caro salutare Dei (Lc 3, 6). Essa non & solo
strumento, soggetto, oggetto della salvezza, ma — secondo Tertulliano
— addirittura il perno e il cardine di tutta economia di salvezza: caro
salutis est cardo.”” Leconomia sacramentale si innesra sulla corporeira:

Infatti la carne & lavata affinché I'anima sia purificata, la carne
¢ unta affinché 'anima sia consacrata; la carne & segnata con il
segno della croce affinché 'anima sia munita; la carne & obum-
brata per I'imposizione della mano affinché I'anima sia illumi-
nata dallo Spirito; la carne & nutrita del corpo e sangue di
Cristo affinché 'anima sia cibata di Dio. Non possono dunque
essere separate nella ricompensa queste due cose unite nel
servizio.'®

7 TERTULLIANG, De carnis resurrectione, 8: ed. Ac. KRUyMaNN, (Corpus scriptorum
ecclesiasticorum latinorum, 47; Tertulliani Opera, 3} Vindobonae-Lipsiae 1806, p. 36

8 Ibid., pp. 36-37: « Scilicet caro abluitur, ut anima emaculetur; caro unguitun, ur
Anima Consecretur; caro signatuy, ut et nima Muniatur; caro manus impositione adumbra-
tur, ut et anima spiritu infuminetur; caro corpore et sanguine Christi vescitur, ut et anima
de Deo saginetur. Non possunt erge separari in mercede, quas apera coniungit»; of. C. Va-
GAGGINI, Cars salutis est cardo. Corporeitd, eucarestia e liturgia, in Aa. Vv., Miscellanea fi-
turgica in onore. del Card. G. Lercaro, 1, Roma-Parigi-Tournai-New Yotk 1966, 73-209.
Cf 8. AcosTING, Sermo 117, 10, 16, ed. MiGNE, PL 38, 670: « quia carnales facti sumus,
audiamus Verbum carnem factum. Ideo enim venit, ideo suscepit infirmitatem vestram, ut
possis firmam locutionem capere Dei portantis infirmitatem tuam ».
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5. 1l tema che compendia I'efficacia salvifica della presenza di
Cristo a partire dalla sua incarnazione e per tutta 'economia sacra-
mentale e carismatica che si prolunga nella Chiesa & I'immagine di
Cristo medico. Clemente Romano chiama Gesiti Cristo: soccorritore
della nostra debolezza”;"” mentre Ignazio di Antiochia ne fa un titolo
esclusivo del Cristo:

Non vi & che un solo medico, carnale e spirituale, generato e
ingenerato, Dio venuto nella carne, vita vera nella morte, da
Maria e da Dio, prima passibile e poi impassibile, Gesti Cristo
nostre Signore.*

Nessuna immagine ¢ cost profondamente scolpita nella tradizio-
ne cristiana primitiva, come quella di Gest il grande medico
prodigioso.*

Dopo gli importanti studi di Adolf Harnack su questo tema,”
Pattenzione dei ricercatori ha messo in evidenza come la tematica del
Cristo medico & estremamente diffusa nei contesti pilt diversi, dall’a-
pologetica alla predicazione pastorale dei vescovi, dalle esortazioni
monastiche ai testi della liturgia e della pieta.”

Il punto di partenza & ['attivitd terapeutica di Cristo attestata nei
Vangeli. Laffermazione di Gesit che assimila i giusti ai sani e i pec-

12 S, CLEMENTE ROMANO, FEpistola ad Corinthies, 36, 1, ed. A, JauserT, (Sources
chrétiennes, 167) Paris 1971, p. 158: «tdv wpootatnv kol fonbov g Gobeveiog
TRV ».

0§, [GNAZIO DI ANTIOCHIA, Ad Ephesios, 7, 2; ed. B Th. CameLoT, (Sources chré-
tiennes, 10) Paris 1958, pp. 74-76: « Eig lotpog EoTlv, copriKGG TE KOi TVEUMG-
Tukdg, yeEvvntog xol dybvvnrog, v copkt yevopevog Beds, £v Bovity Lwf aAn-
vl xol 2k Moplog kol &k ©co¥, mpdrov mabntdg kol 101e dnwbfg, Inoovg
Xprotdg & khprog Mudv ».

2 A, OzpkE, s.o. « iGopon », in Theologisches Werterbuch zum Neuen Testament, 111,
204.

2 Cf, A, HARNACK, Missione ¢ propagazione del cristianesimo, . it., Milano 1945,
75-109.

» Cf. G. Dumsice, (Christ) Médicin, in Dictionnaire de Spivitnalité, X, Paris 1980,
§91-901.
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catori ai malati bisognosi del medico (Mr 9, 12; Mc2, 17; Le 5, 31)
ha conosciuto infinite variazioni e sviluppi nella tradizione della
Chiesa.

Cristo ¢ il Salvatore, medico dei corpi e delle anime* Ciristo, per
Origene, ¢ il medico supremo, che sovrasta gli angeli e i proferi invia-
ti da Dio per sanare gli uomini ed occupa un posto eccezionale.

Dio intraprese l'attivita di quella medicina, di cui il medico su-
premo ¢ il Salvatore, che dice riferendosi a se stesso: non hanno
bisogno del medico i sani, ma gli ammalati. Egli era il medico
supremo che poteva curare ogni infermitd e dolore; ma anche i
suoi discepoli Pietro o Paolo e anche i profeti sono medici, e
tutti coloro che dopo gli apostoli sono stati costituiti nella
Chiesa.”

[Egli &] I'«archiatra, il profeta che si differenzia dagli altri pro-
feti, il medico che si distingue dagli aleri medici.®

6. Nell’analizzare le categorie di malati, i Padri sviluppano il loro
pensiero in due direzioni complementari tra loro: alcuni prendono in
considerazione I'umanita, altri fanno delle applicazioni spirituali a
partire dalle guarigioni individuali riferite dai Vangeli.

Taluni considerano I'universo come un grande corpo languente

# S, CIRILLO DI GERUSALEMME, Catecheses, 10, 13, ed. L. Resch, (Cyrilli Hierosoly-
morum archiepiscopi Opera quae supersunt omnia, 1) Monaci 1848, T, p. 278: « lotpég
£oti [Yyoydv] Kol SOUETOY Kol BEPOTEVTIIC TVEVNETOY ».

3 ORIGENE, Homilia in Psalmum XXXVIL 1, 1, ed. E, PriNzivaLL, (Sources chrétien-
nes, 411) Paris 1995, p. 260: « nam tradidiz et medicinae artis industriam, cuius archiater
est Salvator dicens de se quia: Non opus- habent qui sani sunt medico, sed qui male
habent. Er ille quidem erar archiater qui possit curare omnem languorem et omnem infirmi-
tatern; discipuli vero eius Petrus et Pautys, sed et Prophetae medici sunt et hi omnes gui poss
apastolos in eccelsia positi sunt».

% ORIGENE, In Jeremiam, 18, 5, ed. P NAUTIN, (Sources chrétiennes, 238) Paris
1977, p. 192: « #noxpodduncev Gel mépunov tobg Beponebovrag, péxpig od EAon
6 apyicpog, 6 Siepipey TpoPNT@Y Tpogtng, O Sepedpav tatpdv lortpds ». CE
S. FERNANDEZ, Cristo médico, segiin Origenes. La actividad médica como metdfora de la ac-
tidn divina, Roma 1999, 223-287.
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attorniato da medici. sant’Efrem rappresenta il mondo intero «come
un corpo che languisce: & malato di errore»?” E sant’Agostino:

Il genere umano ¢ malato, non di una malattia corporale, ma
dei suoi peccati. Egli ¢ 13, giace su tutta la terra, dall’oriente al-
l'occidente, il grande malato.®

Le malattie che guarisce il Cristo medico sono innumerevoli. Per
Clemente Alessandrino il Logos medico guarisce le passioni dell'uomo,
aggredendo in noi la radice dei nostri errori.? Origene estende I'azione
terapeutica di Cristo a tutte le patologie che si annidano nell’anima.?

In contesto apologetico, Cristo & considerato il vincitore di Ascle-
pio, che i pagani consideravano il vero medico salvatore.® La differenza
sostanziale sta nel fatto che Asclepio era un semplice uomo che i pagani
pensavano trasformato in dio, ma non disintercssato, né capace di ren-
dere migliori i suoi pazienti; Cristo invece puariva gratuitamente, anzi

il Logos nato da Dio si ¢ fatto uomo per noi per guarirci dai
nostri mali prendendone parte.®

7 S. ErreM Siro, Carmina Nisibena X, 12-13, ed. E. Beck, (Corpus scriprorum ch-
ristianorum orientalium, 218; Scriprores Syri, 92} Louvain 1961, p. 30.

* 5. AGOSTINO, Sermo 87, 11, ed. MiGNe, PL 38, 537; ID., De cathechizandis
radibus, 4, 8, ed. W. Yorke Fausse, London 1896, p. 26: « Dominus Tesus Christus, Deus
homo, et divina in nos directionis indicium est et humanae apud nos humilitatis exemplum,
ut magnus tumor noster maiore contraria medicina sanaretur. Magna est enim miseria, su-
perbus homo; sed maior misericordia, humilis Deus ». Infine, S. BERNARDO DI CHIARAVALLE,
In vigilia Nativitatis Domini, 111, 1, ed. Monjes CISTERCIENSES DE Espara, (Biblioteca de
autores christianos, 469; Obras completas de san Bernardo, 3) Madrid 1985, p. 144:
« Vos qui in pulvere estis expergisciming et laudate, quia venit medicus ad aegrotos, redemptor
ad venditos, ad errantes via, ad mortuos vita »,

* S. CLEMENTE ALESSANDRING, Quis dives salvetur?, 29; 3, ed. K. KOsTER, (Samm-
lung ausgewihlter kirchen — und dogmengeschichtlicher Quellenschrifeen, 6) Freiburg i.
B.-Leipzig 1893, p. 24: « Todtwv 3¢ tdv tpovpdtov poéveg latpdc "Incovg
£xkomTOY dpdnv Té TEON npdppila .

3 Cf. S. FERNANDEZ, cit., 75-201.

" Cf. G. DUMEIGE, Le Christ médicin dans la littérature chrétienne des premieres
sidcles, in Rivista d'Archeologia cristiana, 1. 48, 1972, 115-141.

* 5. GIUSTINO, Apolagia, 11, 13, ed. ]. C. Th, OtT0, (Corpus apologetarum christia-
norum saeculi secundi, 1) Wiesbaden 1969, p. 238c-d: « tov y&p dmd dyevviiton ke
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Il rimedio cosi non & esterno: bensi agisce dall'interno della natura
umana, perché il Cristo, con simpatia, si & caricato delle nostre infermiti.
Certo, non ¢ stato intaccato dalla malattia, né si & sporcato o contagiato
medicando le nostre ferite, cosi come, pur caricandosi dei peccati degli
uomini, non. ha commesso peccato ed & stato in grado di ottenere il per-
dono e la misericordia del Padre. Cristo ha curato le nostre ferite trasfe-
rendole su di sé, ha guarito i nostri peccati, espiandoli nella sua persona.

Proprio lui ¢ il nostro Signore Gesti Cristo; proprio lui in perso-
na, lui & il medico totale delle nostre ferite, quel crocifisso che fu
schernito, a cui, mentre pendeva dalla croce i persecutori, scuo-
tendo il capo, dicevano: Se & figlio di Dio, discenda dalla croce;
lui & il nostro medico totale, proprio lui [...]. Sulla croce curd le
tue ferite, dove sopportd a lungo le sue; cold ti guarl da una
morte perpetua, dove si degno di morire temporalmente ».

« Sic sapientia Dei hominem curans se ipsam exhibuit ad sanan-
dums; ipsa medicus, ipsa medicina®

II. LA FUNZIONE TERAPEUTICA DEI SACRAMENTI

Lartivitd terapeutica della Chiesa non si & esaurita all'epoca del
cristianesimo antico, né si manifesta solo nella dimensione carismati-

Gppiiov Beo¥ Adyov petd tov Gedv mpookuvoluey kol dyomdyey, Smeldh kol
&' fpde dvlponog yéyovev, dnwg kol t@v 7aldv THV AUeTépav cuppétoxos
vevopevog kol ooy mouionto ».

3 S. AGoSTING, Tractatus in Tpannem, 111, 3, ed. R. WiLLEMS, (Corpus Christiano-
rum, Series Latina, 36; Aurelii Augustini Opera, 8) Turnholti 1954, p."21: « flle ipse Do-
minus noster lesus Christus; ille ipse plane, et ipse est totus medicus vulnerum nostrorum,
crucifixus ille cuf insultatum est, quo pendente persecutores caput agitabant et dicebans: Si
filius Dei est, descendat de cruce; ipse est totus medicus noster, ipse plane [...] Ibi vulnera
tua curavit, ubi sua diu pertuliv: ibi te a morte sempiterna sanavit, ubi temporaliter mori
dignatus est ».

3 8. AcosTiNG, De doctring christiana, 1, 28, ed. G. M. Greex, {Corpus scriprorum
ecclesiasticorum latinorum, 80; Sancti Aurelii Augustini Opera, VI/6) Vindobonae
1963, p. 15.



358 STUDIA

ca dell’esperienza cristiana. Gid Origene delinea una sorta di «succes-
sione» e di continuiti a partire da Gesti, medico supremo, attraverso
gli apostoli Pietro e Paolo, i profeti delle comunira cristiane «e tutti
coloro che dopo gli apostoli sono stati costituiti nella Chiesa».*
«Dio, che un tempo ha fatto “segni e prodigi”, non se ne sta ozioso:
anche ora li compie».® Si stabilisce, dunque, come una sorta di cate-
na ininterrotta nell’esercizio della medicina spirituale.

1. Anzitutto, aumenta la coscienza che & la Chiesa il luogo privi-
legiato in cui all'esperienza del peccato viene offerto il rimedio della
Parola di Dio e la possibilita di confessare a Dio i propri peccati.

La Chiesa — afferma S. Giovanni Crisostomo — & un «laboratorio,
un dispensario spirituale», il luogo del rimedio e non quello del giudi-
zio, il luogo del perdono delle colpe e non quello della loro punizione.

La Chiesa di Dio & un mercato spirituale e un deposito di farma-
ci dell’anima: noi dobbiamo, quindi, sullesempio di quelli che
frequentano i mercati, non allontanarci da qui se non dopo aver
fatto numerosi acquisti: oppure, come quelli che sono accorsi al-
la casa di cura, non partirsene senza medicine adatte a guarire le
diverse malattie. In realtd, noi non ci riuniamo ogni giorno sem-
plicemente per avere la gioia di ritrovarci insieme, ma per riceve-
re una istruzione salutare, conseguire il rimedio specifico, che fa
al nostro stato, prima di rientrare nelle nostre case.?®

3 Qucene, Homilia in Psalmam XXXVIL 1, 1, ed. E. PrnzivaLLl, (Sources chréiien-
nes, 411) Paris 1995, p. 260: « er hi ommnes qui post apostolos in eccelsia posisi sunt ».

% QRIGENE, In Isziam, V11, 2, ed. W. A. BagHrens, (Die griechischen christlichen
Schrifsteller der ersten drei Jahrhunderte, 8) Leipeig 1925, p. 281: « non est otiosus Deus,
qui tunc fecit Signa et prodigia” etiam nunc operari ea».

# 8, Giovannl CRISOSTOMO, In Genesim, 1, 1, ed. MIGNE, PG 53, 22: « Totpelov
Tap 0Tt TveupoTkdV 1) EkxAnoio .

3 Jbid, 32, 1, ed. MIGNE, PG 53, 293: « Kol y&p movAyopig £6TL TVEVILOTLKT)
0¥ Oeo¥ 1 txkAnoic xoi lotpeidy ot yuxdv xoi 8eT, kabdnep £1g TaviyvpLy
Ropeyevopévoug, mokAiiy Thv &dnopiav évtevbev cvihiéEaviag, obtwg
tnavidvol kol xoaBémep eig iatpelov aravidvrag, 1@ kotdiinioe toig
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2. Allinterno della Chiesa, si sviluppano diverse funzioni mediche
dei discepoli del Medico supremo. 1 responsabili esercitano delle acti-
vitd terapeutiche nei confronti dei membri delle comuniti cristiane
applicando il discernimento, la consolazione, la correzione dei fratelli
e accogliendo I'apertura del cuore. Nella Chiesa, secondo Origene,
una delle vie per la remissione dei peccati consiste nell’indicare al sa-
cerdote del Signore il peccato e cercarne la medicina,®

Se riveleremo 1 nostri peccati non solo a Dio, ma anche a coloro
che possono medicare le nostre ferite e peccati, saranno distrutti
i nostri peccati da colui che ha detto: Ecco distruggerd le e
iniquitd come nube e come caligine.®

Tuttavia, bisogna, anzitutto considerare diligentemente la compe-
tenza del medico al quale esporre la propria infermita:

Prova prima il medico al quale esporre la causa dell'infermir,
che sappia farsi debole con i deboli e piangere con coloro che
piangono; che conosca I'arte di condividere i dolori e i patimen-
ti, di modo che, solo allora a colut che per primo si & mostrato
medico sperimentato. e misericordioso dicesse qualcosa o desse
un consiglio, lo faccia e lo segua.*

drokeyévolg nabect gappoxko Aofoviag eEikvar. Ob yé&p tég Tpog dAAAAOUG
ovvtuylog anidc romodevol, obtog &ravrog diedvddpsy GAL Tva Exactov
T Ty ypnoilev abdv kal apdg 1o Evoyholy ndlog v iatpeiav dekdpuevoc,
obtwg Eviedlev dvoywpfict ».

3 Cf, ORIGENE, In Levitieum, 11, 4, ed. M., BORRET, (Sources chrétiennes, 286) Paris
1981, pp. 106-112.

© ORIGENE, [n Lucam, XVII, 8, ed. H. CrouzEL et alii, (Sources chrétiennes, 87)
Paris 1962, pp. 258-260: « Si enim hoc fecerimus et recelaverimus peccata nostra non solum
Deo, sed et bis qui pessunt mederi vulneribus nostris atque peccatis, delebuntur peccata nostra
ab eo, gui ast: ecce, delebo ut nubem iniquitates tuas et sicut caliginem peccata tua ».

U ORIGENE, Homilia in Pralmum XXXVII, 11, 6, ed. E. PranzivaLLl, (Sources chré-
tiennes, 411) Paris 1995, p. 318: « Proba prius medicum, cui debeas cawsam languoris ex-
ponere, gui sciar infirmari cum infirmante, flere cum flente, qui condolendi et compatiendi
naverit disciplinam: ut ita demum 5i guid ille dixerit, qui se prius et eruditum medicum
astenderit et misericordem, si guid consilii dederit, facias et sequaris ».
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E questo il terreno sul quale si svilupperd, nei secoli successivi, fa
tradizione monastica della manifestazione dei pensieri, della direzione
spirituale e della terapia spirituale nei monasteri.”” La Regola di san
Benedetto nel VI secolo si atterrd con molta convinzione a tale tradi-
zione.® -

Questa prassi di terapia spirituale si era gia affermata nelle comu-
nita cristiane. Per i vescovi sant’ Ambrogio prescrive:

[Sicut boni medicil episcopi affectus boni est, ut optet sanare infir-
mos, serpentia auferre ulcera, adurere aliqua, non abscidere®

3. Un secondo rimedio strettamente connesso con la funzione magi-
stetiale nella Chiesa e anche con ['organizzazione dei riti liturgici & l'im-
piego della Sacra Scrittura. La potenza della parola di Geslt continua a
guarire e a vivificare gli uomini. Origene evoca I'immagine del medico
erborista che ricava i suoi rimedi dalle erbe o dalle vene dei minerali.

Questo Gestt medico ¢ il Verbo della vita in persona; egli cerca
dei medicamenti non nei succhi delle erbe, ma nelle parole dei

2 Cf. 1. HAUSHERR, Direction spirituelle en Orient autrefois, {Orientalia Christiana
Analecra, 144) Roma 1955.

3 CL, ad esempio, Regula Benedicti, 4, 50: « Cogitationes malas cordi sero advenientes
mox ad Christum allidere et seniori spiritali patefacere »; ibid., 7, 44; 23, 2; 28, 2-8: « Tinc
abbas faciat quod sapiens medicus: si exhibuit fomenta, si unguenta adbortationnm, si medi-
camina Scripturarum divinarum, si ad sltimum ustionem excommumicationis vel plagarum
virgae et si tam viderit nihil suam pracvalere industriam, adhibear etiam, quod maius est, et
suam et ommium fratrum pro eo orationem, ut Dominus, qui omnia potest, operetur salutem
circa infirmum fratrem. Quod si nec isio modo sanatus fuerit, tunc iam utatur abbas ferro
abscissionis [...) ne una ovis morbida omnem gregem contaminet ».

# 5. AMrOGIO, De Officits, 11, 27, 135, ed. G. BANTERLE, {Sancti Ambrosii episcopi
Mediolanensis Opera, 13) Mediclani-Romae 1977, p. 258. Gid ORGENE, In fesu Nave,
VIL, 6, ed. A. Jausgrt, (Sources chrétiennes, 71) Paris 1960, p. 212, prevedeva la-espul-
sione dalla comunitd come rimedio estremo: « Haec non ideo discimus, ut pro levi culpa
aliquis abscidatiir; sed si forte commonitus quis et correptus pro delicto semel et iterum ei ter-
tio nikil emendationis ostenderit, utamur medici disciplina. Si oleo perunximus, si emplastris
mitigavimus, st malagmate mollivimus, nec tamen cedit medicamentis tumoris duritia, solum
superest remedinm desecandi ».
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suoi misteri [...]. Chi ha imparato che il rimedio per le anime st
trova nel Cristo comprenderd certamente che dai libri che legge
nella Chiesa ciascuno deve prendere la forza da cio che & detto.®

Limpiego dei « medicamina Scripturarumy si sviluppa in due am-
biti complementari della Chiesa: il suo uso in contesto parenetico e
morale, da cui prende I'avvio la frequentazione quotidiana e la lectio
divina della Bibbia*, che avr} il suo massimo sviluppo nella vita dei
monaci.” Laltro contesto & quello propriamente liturgico e sacramen-
tale. Non esiste celebrazione liturgica senza proclamazione della Scrit-
tura, che diventa I’hodie attualizzante della storia della salvezza che
annuncia.”® La liturgia realizza con grande veraciti la propria capacita
attualizzatrice:

Nella liturgia Dio parla al suo popolo e Cristo annuncia ancora
il suo Vangelo; [...]. Cristo & presente nella sua Parola, giacché &
lui che parla quando nella Chiesa si legge la Sacra Scrittura.®

Cristo purifica e guarisce mediante le parole del Vangelo. Percio,
parecchi.sacramentari medioevali portano la formula pronunciata dal
sacerdote mentre bacia il libro degli Evangeli:

Per istos sermones Sancti Evangelii Filii tui Domini nostri lesu
Christi indulgeat nobis Dominus omnia peccata nostra

¥ ORIGENE, fn Leviticum, V111, 1, ed. M. BORRET, (Sources chrétiennes, 287) Paris
1981, p. 10: « et quia lesus hic, gui medicus est, ipse est et Verbum Dei, aegris suis non her-
barum sucis, sed verborum sacramentis medicamenta conguirit. [...] Qui vero parte ex ali-
qua didiceriz animarum apud Christum esse medicinam, intelliget profecto ex bis libris, qui
in Ecclesia recitantur, tamguam ex agris et montibus salutares herbas adsumere unumguem-
gue debere, sermonum dumtaxar vim ».

“ Aa. V., Lecrio divina et lecture spivisnelle, in Dictionnaire de Spiritualité, IX, Paris
1976, 470-496.

¥ Aa. Vv., Lalectio divina nella vita religiosa, Bose 1994,

@ A M. Truaccs, La Parola celebrata. Teologia della celebrazione dellz Parolz, in Aa. Vv,
Dallesegesi allermeneutica attraverso la celebragione. Bibbia e liturgia, 1, Padova 1991, 28-54.

* Constitutio dogmatica Sacrosanctum Concilium, 33, 7.
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e, pitt semplicemente, nel Messale Piano:

Per evangelica dicta deleantur nostra delicta.

4. Lo sviluppo dei riti sacramentali ha portato ad una progressiva
estensione dell’attivita terapeutica della Chiesa in tutte le stagioni del-
la vita cristiana, dai riti dell'iniziazione fino all’'unzione dei malati.

I sacramenti sono l'antidoto alla humana fragilitas rappresentata
dalla « vulnerabilité premiere, celle du manque détre» > Gia il Sacra-
mentario Veronese ritorna otto volte su tale espressione e si riferisce ad
una esperienza umana universale innegabile e che anche I'attuale Mis-
sale Romanum nomina quattordici volte. E la vulnerabilita che il
Figlio dell’'Uomo ha incontrato e di cui ha fatto Pesperienza piti dolo-
rosa nella morte di croce. La liturgia vi fa riferimento non per rin-
chiudervi dentro 'uvomo, ma per liberarlo incamminandolo sulle
orme della vittoria pasquale. E la condizione di vulnerability, di infer-
mit che la liturgia tiene presente come esperienza umana sulla qua-
le si innestano i remedia salutis aeternae® offerti in Cristo e rinnovati
nella celebrazione sacramentale. Lesperienza della infirmitas, nelle
mani di Dio diventa essa stessa causa di guarigione:

Potenter ostendens quam sit pietatis tuae praeclara salvatio, dum
praestas, ut operetur nobis etiam infirmitas ipsa medicinam.”

Lattivitd terapeutica della Chiesa ¢ fondata innanzitutto nei sa-
cramenti dell’iniziazione cristiana, che introducono il credente
nella comunita di coloro che sono stati guariti. Cid si realizza
anzitutto nel battesimo (Me 16), dal quale, nell’effusione dello
Spirito, scaturiscono tutti i carismi e i ministeri. La rigenerazio-
ne dell’'uomo, significata dalle acque, include anche la guarigio-
ne integrale della persona.®

0 A, ROUET, Santé, désir et vuinérabilitd, in La Maison-Dien, 1999, n. 217, 17.

U Sacramentarium Veronense, n. 871, ed. L. C. MOHLBERG, (Rerum ecclesiasticarum
documenta. Series maior. Fentes, 1) Roma 1978, p. 110.

%2 fpid, n. 1060, p. 134.

3 A. LANGELLA, La funzione terapentica della salvezza, cit., 126.
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Lunzione pre-battesimale con I'clio dei catecument e il rito post-
battesimale dell’ Effer richiamano la liberazione dal potere delle tene-
bre e l'attivith terapeutica di Gest che «fece udire i sordi e parlare i
muti»* e ricorda i gesti e le parole del Signore nella guarigione del
sordomuto.” Llintenzione terapeutica dell’'unzione pre-battesimale &
chiaramente affermata dallo Euchologium Serapionis, 22:

Noi spalmiamo con questo unguento tutti coloro che si avvici-
nano a questa divina rigenerazione, supplicando il Signore
nostro Gesti Cristo, perché produca in essi una energia che gua-
risca e dia forza e si manifesti attraverso questa unzione per libe-
rare la loro anima, il loro corpo e il loro spirito.

Il rito del sacramento della confermazione, pot, collega 'imposi-
zione delle mani del vescovo sui cresimandi con I'invocazione allo
Spirito, perché «li confermi con la ricchezza dei suoi doni e con I'un-
zione crismale li renda pienamente conformi a Cristo ».> La funzione
terapeutica & resa manifesta dal gesto epicletico dell'imposizione delle
mani e dalla preghiera di invocazione della Spirito nelle sette articola-
zioni carismatiche che ricoprono l'intera persona del cresimato, si di-
rebbe: dalla testa ai piedi.

Particolare rilievo assume, nel battesimo e nella confermazione, la
signazione, ossia I'atto di compiere il segno di croce sul battezzato,
che, unito all'unzione, assume il significato di protezione, riconosci-
mento, inviclability, coraggio, segno spirituale e indelebile per la vita
eterna. Si noti come ben quattro sacramenti implichino 'uso dell’o-
lio: battesimo, confermazione, ordinazione presbiterale ed episcopale
e unzione degli infermi.

Il Cristo guarisce per contatto con la sua carne. Il mistero dell'In-
carnazione &, cosl, intimamente congiunto all’Eucarestia. Nei Sacra-
mentari & sottolineato con molta frequenza come i mysteria celebrati

3 Ordo baptismi parvidorum, n. 121.
» Mc6, 31-37.
% Ordo confirmationis, n. 271.
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nell’Eucarestia conferiscono [a «sanith »;% essi sono « medela», « medi-
cation, « medicina», « subsidia fragilium», « misericordiae remedia»,
« munimen», « auxilia caelestia», « substantia reparationis et vitae».’®

Laspetto medicinale del sacramento eucaristico ¢ espresso in ter-
mini molto ricchi dalla seguente oratio post communionem:

Iribuat nobis, Domine, quaesumus, sanitatem mentis et corporis
sacramenti tui medicina caelestts, ut huius operatione vegetati tam
praesentia quam aeterna subsidia capiamus>®

Il cibo eucaristico & « remedium immortalitatis»,® pappayov
aBovooiog® farmaco di vita.”? Nel Messale Romano, al momento
di accostarsi alla comunione, il sacerdote e 1 fedeli insieme invocano il
Medico: « Domine, non sum dignus, ut intres sub tectum meum, sed
tantum dic verbo et sanabitur anima mea» (cf. Mt 8, 8). Sono le parole
del centurione, che manifestano la sue fede nella potenza di Cristo,
mentre ne invocano la potenza per guarire il servo infermo.

Tra i molti prodigi attribuiti all'Eucarestia dalla tradizione della
Chiesa antica, ricorre quello del salvataggio durante il naufragio. Ecco
quanto sant’Ambrogio narra del fratello Satiro:

Egli, prima di essere stato iniziato ai pilt perfetti misteri, coin-
volto in un naufragio, quando la nave su cui viaggiava, sospinta
su un bassofondo seminato di scogli, stava per infrangersi sotto
Pimpeto dei flutti che ["assalivano da ogni parte, non per timore
della morte, ma per non partirsene da questa vita ignorando il

7 Sacramentarium Veronense, n. 1059, ed. L. C. MouLBERG, (Rerum ecclesiastica-
rum documenta. Series major. Fontes, 1) Roma 1978, p. 134.

 Jbid., n. 34, p. 7. '

* Ibid, n. 502, p. 66.

& fhid., n. 560, p. 73.

 S. IeNazZIO DI ANTIOCHLA, Ad Ephesios, 20, 2, ed. P Th. CaMeLOT, (Sources chré-
tiennes, 10) Paris 1958, p. 90.

& 5. SERAPIONE DI THMUIS, Buchologium, 13.15: « e fa che tutti 1 comunicanti riceva-
no un farmaco di vita per curare ogni malattia »,




GUARIGIONE E SACRAMENTI 365

Mistero, chiese insistentemente a quelli che sapeva iniziari quel
divino sacramento dei fedeli. Egli non intendeva penetrare con
occhio curioso nel Mistero, ma ottenere un aiuto per la propria
fede. Lo fece infatti legare in un fazzoletto, avvolse il fazzoletto
al collo e cosl si gettd in mare senza cercare una tavola divelta
dal fasciame della nave, di cui servirsi per reggersi nuotando,
perché era ricorso solo alle armi della fede. Ritenendosi in tal
modo protetto e difeso a sufficienza, pensd di non avere biso-
gno d’altri aiuti. Nello stesso tempo.& possibile ammirare la sua
fortezza, poiché, mentre la nave si sfasciava, non afferrd da nau-
frago una tavola, ma da forte ottenne in se stesse il sostegno
della sua virtli. Non lo deluse la speranza né lo inganné Paspet-
tativa. Scampato per primo dai flutt e sospinto in un porto del-
la terraferma, ripensd al protettore a cui si era affidato e subito,
quando ebbe tratto in salvo egli stesso i suoi servi o seppe che
erano stati salvati, senza preoccuparsi dei suoi beni e senza rim-
piangere cid che aveva perduto, cred la Chiesa di Dio per
ringraziarlo della sua salvezza e conoscere gli eterni misteri, di-
chiarando che nessun dovere era pilt importante di quello di
mostrare la propria riconoscenza. [...] Chi aveva esperimentato
una cosi efficace protezione del Mistero celeste avvolto in un
fazzoletto, come doveva ritenerla efficace, se lo avesse ricevuto
nella sua bocca e accolto nel profondo segreto del suo cuore!
Quanto piti potente doveva crederlo, una volta diffuso nella sue
viscere, se tanto gli aveva giovato avvolto in un fazzoletto!®

1l sacrariento della riconciliazione & computato tra i «sacramenti
medicinali». Lopera redentrice di Cristo viene chiamata, nell’anti-
chitd cristiana, medicina salutis. Lo stesso Ordo paenitentiae del 1974

8. AMBROGIO, De excessu fatris, 1, 43-46, ed. O. FALLER — G, BANTERLE, (Sancti
Ambrosii episcopi Mediolanensis Opera, 18; Discorsi ¢ Lettere, 1) Mediolani-Romae
1985, pp. 55-57, testo latino alle pp, 54-36. CE anche S. GreGorio MaGNo, Dialogi,
II1, 36, 3, ed. A. DE VOGUE — P ANTIN, (Sources chrétiennes, 260) I1,. Paris 1979,
pp- 408-410, e la nota complementare a p. 448.
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collega le guarigioni operate da Gesit con la remissione dei peccati:
« Egli guarl i malati come segno del suo potere di rimettere i
peccati»* Ogni suo intervento miracoloso ha la duplice dimensione
di segno e di realizzazione di guarigione; per questo la Chiesa lo invo-
ca: «Medico del corpo e delle anime, guarisce le piaghe del nostro
cuore»;® tu che «sei stato mandato a guarire i contriti di cuore».%

Non soltanto [a malattia ¢ immagine del peccato, ma ne ¢
diretta conseguenza. Ira i due mali & stabilito un vincolo
indissolubile.”

Il perdono divino & la medicina piit salutare: «conceda I'indul-
genza ai rei e la medicina ai feriti».® Il peccati vulnus & vario e molte-
plice; anche il rimedio offerto dalla penitenza & diversificaro.*

« Curare volo, non accusare»,”® diceva Agostino riferendosi all'eser-
cizio della pastorale penitenziale ed & grazic alla medicina della con-
fessione che Pesperienza del peccato non degenera in disperazione.”
Questo aspetto medicinale della penitenza sacramentale & particolar-
mente consono con la sensibilita dell'uomo contemporaneo, che ve-
de, sl, nel peccato «cid che comporta di errore, ma ancor piti cid che
dimostra in ordine alla debolezza ed infermitd umana».”

In fine, il sacramento che pili chiaramente manifesta la sua origi-
naria finalitd terapeutica & 'Unzione dei malati; anche se il nuovo rito
esprime una situazione di transizione tra la prassi ¢ la teologia post-

® Ordg paenitentiae, n. 1; of, Mt 9, 2-8.

& Ordo paenitentine, n. 205.

& Ordp paenitentiae, n. 54.

 R. BraccHl, « Multitudo misevicordiarum ». Ricchezza del vocabolario penitenziale
nell’« Ordo paenitentiae », in Rivista Uiturgica 78 {1991), 496.

% Ordo paenitentiae, n. 54.

© Ordo paenitentiae, n. 7.

7 S, AGOSTINO, Sermo 82, 8, 11, ed. MiGNE, PL 38, 511,

' Cf. S. AGOSTING, Sermo 352, 3, 8-9, ed. MiGNE, PL 39, 1558-1560.

72 Giovannl PaoLo 11, Esortazione apostolica post-sinodale Reconciliatio et pacni-
tentia, 31.
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tridentina e le istanze scaturite dal Concilio Vaticano I1.7% Per il sacra-
mento dell'Unzione appare evidente il fatto che non si tratta di una
giustapposizione tra liturgia e terapia, bensi di una liturgia che si po-
ne, per se stessa, come terapia.

La persona ammalata & oggetto, ma specialmente soggetto del
concepire olistico, per cui, condividendo un problema (empa-
tia) e accettando in modo incondizionato I'altro, lo stesso
concetto di «salvezza» risulta pitt denso di significato, in
quanto esprime il ristabilimento dell'integrita della persona, Ia
salvezza viene identificata con la « guarigione» totale dell'uo-
mo ¢ la presenza dei malati nell’'ambito della comuniti eccle-
siale costituisce una solida evidenza del fatto che «la vita mor-
tale degli esseri umani deve essere redenta tramite il mistero
della morte e risurrezione di Cristo» (Orde unctionis infirmo-
rum, 3). Queste linee antropologiche vengono recepite nel
nuovo Ordo unctionis infirmorum perché siamo di fronte a una
svolta decisiva nel modo di considerare la malattia, che non &
pilt accettata come scandalosa sconfitta personale. La salute,
percid, & un benessere totale, per cui & necessario riscoprire
anche il valore del corpo, in quanto attraverso questo noi
esprimiamo il nostro modo di rapportarci all’'uomo totale:
dobbiamo imparare dalle forme di terapie alternative, come
I'impulso al cambiamento interiore, perché il superamento
della malattia passi proprio attraverso i segni «rituali» che
vengono eseguiti sul corpo. [...] L Ordo dell'unzione invita
tutti, comunita e presbiteri, a una comprensione e condivisio-
ne della malartia e a una serie di gesti sul malato, come segni
di trasmissione di una forza divina; gesti che indicano e che
possono produrre una salute intesa come un benessere torale
della persona sofferente. I il recupero dei modelli sacrale e oli-

B M, CoLuns, I rituale romano: cura pastorale e unzione degli infermi, in Concilium
27 (1991), 21-38.
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stico che, integrandosi profondamente, hanno la possibilita di
ridare ancora quella speranza che pud «guarire» in modo glo-
bale 'uomo.”

Inoltre, il rito rinnovato dell’'Unzione sposta I'accento della remis-
sione dei peccati ¢ la preparazione immediata alla morte («Estrema
Unzione») alla amministrazione del sacramento solitamente ai malati
che si spera possano guarire o trarne conforto. Cosl, il sacramento &
destinato a rendere «'uomo pil forte di fronte alla malattia e di fron-
te alla morte. E partecipazione alla potenza della risurrezione di Cri-
sto Salvatore, potenza che si manifesta tanto nelle guarigioni quanto
nella preparazione alla morte e alla risurrezione, Il sacramento & desti-
nato alla restaurazione dell'uomo nella sua totalicd, nel corpo e nell’a-

nimas.”

Conclusione

Leconomia sacramentale della Chiesa ha lo scopo di offrire la sal-
vezza nella vita dell’'uomo, incoativamente nel tempo presente ¢ in
pienezza nell’eone futuro.

Attraverso i sacramenti la vita nello Spirito diviene non solo nuo-
va nascita, ma anche continua trasformazione. Nei sacramenti Dio si
prende cura della fragiliti e dei peccati dell'uomo, ne guarisce le ferite
e ne promuove la vita nella comunitd ecclesiale.

I sacramenti sono azioni di Dio in Cristo, ma sempre rivolte agli
uomini. Sono i segni della presenza salvifica di Dio nel mondo, offer-
ti propter nostram salutem.

La parabola del Buon Samaritano (Lc 10, 29-37) mette in mostra
le ferite sanguinanti di un «certo uomo, cioé & ogni womo, derubato

™ R. ZANCHETTA, Malattia, salute, salvexza, cit. 337.
75 Ph. RouiLarn, Llnzione degli infermi e Riti funebri, in An. Vv., Corso di teologia
sacramentaria, 11, Brescia 2000, 363.
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dai briganti e lasciato mezzo morto sul ciglio della strada; ma anche la
tenerezza del Samaritano, che gli si avvicina, gli fascia le ferite, gli ver-
sa sulle piaghe il disinfettante ¢ 'emolliente, lo trasporta nella locan-
da e paga di persona le spese della degenza per tutto il decorso della
guarigione.

Il samaritano porta il ferito in un luogo che, nel testo greco, ha
il nome meraviglioso di pandocheion, che significa letteralmen-
te: [uogo capace di accogliere tutto [...]. | Padri hanno visto in
questo pandocheion il simbolo della Chiesa. Essa & il luogo di
accoglienza generosa, aperta a tutto cid che Cristo vi conduce,
perché sia messo al riparo dagli attacchi della morte e perché
possa fare, nel suo perdono, una convalescenza che lo risusciti.”®

Cristo con i sacramenti potra continuare a rivelare agli uomini il
suo volto di misericordia, quando la Chiesa sapra essere il luoge di
accoglienza e di incontro di tutti coloro dei quali Dio ha avuto com-
passione.

1 Francesco Pio TAMBURRINO

%6 1. J. vOoN ALLMEN, Celebrare lg salvezza, . it., Leumann 1986, 208. Il Messale ita-
fians del 19832 offre alla pagina 375 un prefazio con la stessa tematica. « Nella sua vita
mortale egli passd beneficando e sanando tutti coloro che erano prigionieri del male. An-
cor oggi come buon samaritano viene accanto ad ogni uomo piagato nel corpo e nello
spirito ¢ versa sulle sue ferite 'olio della consolazione e il vino della speranza. Per questo
dono della tua grazia, anche Ia notte del dolore si apre alla luce della pasquale del o Fi-
glio crocifisso e risorto ».



KONNEN FRAUEN DIE SAKRAMENTALE DIAKONENWEIHE
GULTIG EMPFANGEN?

1. Erstreckt sich die Lebrentscheidung von » Ordinaiio sacerdotalis « nur
auf die Bischofs — und Priesterweihe oder auch auf den sakramentalen
Diakonats?

Im Apostolischen Brief » Ordinatio sacerdotalis« (1994) hat Papst
Johannes Paul II. die einhellige Lehre und Praxis der Kirche
bekriftigt, dafl die Kirche keinerlei » Vollmacht hat, Frauen die
Priesterweihe zu spenden «.!

Es stellte sich die Frage, was » sacerdotium« in diesem Schreiben
bedeutet. Bezicht sich die lehramtliche Aussage nur auf Bischéfe, die
nach der Traditio Apostolica des Hippolyt im Unterschied zum Di-
akon den » principalis spiritus<* empfangen und den primatus sacer-
dotii innchaben, bzw. auf die Presbyter, die in der Handauflegung
durch den Bischof den » Geist der Gnade und des Rates des Presby-
teriums «* empfangen? Denn der Diakon erhile in der Handaufle-
gung durch den Bischof » nicht den dem Presbyterium eigenen Geist,
an dem die Presbyter teilhaben, sondern den, der ihm unter der Au-
toritit des Bischofs anvertraut ist «.*

Mit folgender Uberlegung wurde vielfach die Petition um die Di-
akonenweihe fiir Frauen an den Heiligen Stuhl begriindet: Wenn der
Diakonar nicht zum hierarchischen Priestertum in den Weihegraden
des Episkopates und Presbyterates gehort, die in persona Christi capi-
tis ecclesiac handeln und insbesondere das eucharistische Opfer
darbring-en (PO 2}, miiffite man ihn gleichsam als eine amtliche Re-

'Vgl. G. L. Miiller, Der Empfinger des Weihesakraments. Quellen zur Lehre und
Praxis der Kirche, nur Minnern das Weihesakrament zu spenden, Wiirzburg 1999 (dort
alle Texte der Schrift, der Tradition und des Lehramtes).

*TA 3.

*TA7.

+TA 8.
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ali-sierung dem gemeinsamen Priestertum aller Glaubigen (vgl. LG
10) zurechenen, und dann kénnten Frauen die sakramentale Diako-
nen-weihe empfange.? .

Als historische Stiitze hierfiir zieht man die Bestellung von Frauen
zum Diakonissenamt durch die Handauflegung und das Weihegebet
des Bischofs heran, die vor allem im QOsten, aber auch im Westen
vom 4.-11. Jahrhundert nachweisbar ist.* Man kénne das Diakonissat
entweder als die weibliche Form des Diakonates interpreticren oder
als einen der ordines minores, die in weiterem Sinne nach Auffassung
probater Autoren an der Sakramentalitit des Ordo irgendwie teilhat-
ten. So wire zwar kein Zugang von Frauen zum Priestertum mdglich,
wohl aber zum sakramentalen Ordo und zur Hierarchie. Damit
stiinde dem Zugang von Frauen zum geweihten Amt die Lehre und
Praxis der Kirche also dogmatisch nichts entgegen. Zugleich liefle sich
durch die Wiedereinrichtung eines frauengerechten Dienstamtes die

3 Wenn der Katechismus der Katholischen Kirche (KKK) in sciner lateinischen
Ausgabe (Rom 1997) Nr. 875 mir Hippolyt den Begriff sacerdotinm fir Bischof und
Presbyrer reserviert und den Diakonat als ministerim episcopi beschreibe, d. h. als Di-
enst an dessen Repriisentacion des » Priesters, Propheten, Hirten Jesus Christus « als
Haupt in bezug auf die Kirche, die sein Leib ist, dann ist damit weder die Einheir des
» Amtspriestercums «, die der Kern des Weihesakramentes ist (D 1773; LG 10), in
Frage gestellt noch negert, dafl die Diakone ihren wesentlichen Aufgaben aufgrund
der » heiligen Otdination « (D 1773; 826; 3857, 3860) » mit sakramentaler Gnade
gestirkt « (LG 29) auf der Ebene ihrer Weihestufe (vgl. LG 28-29) » an der Sendung
und Gnade des Hohenpriesters (Christus) in eigener Weise teilhaben « (LG 41). Es ist
klar, da der Begriff des »sacerdotium ministeriale seu hierarchicum « nicht allein die
Stufe des Presbyterates meint, sondern das dreigliedrige sacramentum ordinis unter
dem vorwiegenden Gesichtspunkt des liturgischen Heiligungsdienstes neben den As-
pekten der Vergegenwirtigung des prophetischen und kéniglich-pastoralen Dienstes
Christi. Schon zu Beginn des 2. Jahrhunderts hat der Mirtyrerbischof Ignatius von
Antiochien die wesentliche Zuordnung der Weihegrade und ihre Unterscheidung zum
Ausdruck gebracht: » Alle sollen die Diakone achten wie Jesus Christus, ebenso den
Bischof als Abbild des Vatets, die Presbyrer aber wic eine Ratsversammlung Gotres und
wie eine Vereinigung von Aposteln. Ohne diese ist von Kirche nicht die Rede « (Ign-
Trall 2, 3-3, 11).

¢ Vgl. die theologischen und liturgiegeschichdichen Quellen bei G. L. Miiller, Der
Empfinger des Weihesakraments, passim.
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Bereitschaft und Fihigkeit von Frauen fir den Aufbau der Kirche
fruchtbar machen. Als erwiinschten Nebeneffekt kénnte man den
Vorwurf von frauenemanzipatorischer Seite entkriften, in der Kirche
hiitten Frauen keine Gelegenheit zur Selbstverwirklichung und zum
beruflichen Aufstieg und zur Teilhabe an der Macht.

Diesen Uberlegungen stehen aber zwei Fakten entgegen:

Erstens. Die verbindliche Lehre von der wesenhafien Einbeit des
sacramentum ordinis in Episkopat, Presbyterat und Diakonat, die im
Utsprung der apostolischen Sendung begriindet ist, die ausgeiibt wird
von den Bischéfe als Dienstame in der Gemeinschaft cum adiutoribus

presbyteris et diaconis (LG 19; 28; 29).

Zweitens die Tatsache, daf§ die Diakonissenweihe wesentlich von
der Diakonenweibhe unterschieden ist. Darum gehort die Diakonis-
senweihe oder die Weihe einer Abtissin oder Jungfrau nicht vere e
proprie (D 1601) zum Weihesakrament im wahren und eigentlichen
Sinn (vere et proprie). Sie ist liturgisch den kirchlichen Benedikrio-
nen, nicht jedoch der Spendung der Sakramente zuzuordnen.

2. DiE WESENHAFTE EINHEIT DES WEIHESAKRAMENTES

2.1. Das aktuelle GlaubensbewufStsein der Kirche

Es ist eindeutige Lehre der Kirche, da8 die Bischéfe ex divina insti-
tutione an die Stelle der Apostel als Hirten der Kirche getreten sind (LG
20). Die Bischofe als Nachfolger der Apostel sind damit auch Prinzip
und Fundament der Einheit der Lehrverkiindigung, der Sakramenten-
spendung und der hirdichen Leitung der einzigen Kirche Christi, die
in und aus Ortskirchen besteht und so die Einheit der katholischen
Kirche bildet. Dieses Dienstamt haben sie iibernommen »zusammen
mit ihren Helfern, den Presbytern und den Diakonen «.

7LG 20.
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Leider besteht in der gesamten Tradition ein Schwanken im
Sprachgebrauch beziiglich des Begriffs » Priestertum/sacerdotium «,
die viel Verwirrung in die Diskussion einfiihrt. Wo der Begriff » Amt-
spriestertum « (das sacerdotium ministeriale) ein Synonym ist fiir die
dreigliedrige Hierarchie, wird auch der Diakon dem Priesterdienst
der Kirche zugeordnet, das nicht dem Grade, sondern seinem Wesen
nach vom gemeinsamen Priestertum aller Glaubigen verschieden ist
(LG 10): » An der Sendung und Gnade des Hohenpriesters haben in
eigener Weise auch die Amtstriiger der niederen Ordnung teil, vor
allem die Diakone, die den Geheimnissen Christi und der Kirche di-
enen... « (LG 41). Dort, wo mit Priestersein das agere in persona
Christi capitis ecclesiae in der eucharistischen Konsekration und
Opferdarbringung gemeint ist, kénnen nur der Bischof als summus
sacerdos, der den apix sacerdotii innehat, und der Presbyter als sacerdos
simplex seu secunds gradus (D 215) gemeint sein.? '

Im essentiellen Unterschied zu Laien, die » in verschiedener Weise
zu unmittelbarer Mitarbeit mit dem Apostolat der Hierarchie berufen
werden « (LG 33), sind jedoch die Diakone der sakramentalen Hier-
archie oder dem hierarchischen Priestertum nicht duflerlich zugeord-
net, sondern aufgrund der sakramentalen Weihe ex opere operato
eingeordnet. Die Natur der Cooperatio der Laien mit der Hierarchic
ist distinkt von der Art, wie Presbyter und Diakone den Bischafen in-
nerhalb der einen Hierachie zugeordnet sind, mit denen sie das eine
Dienstamt in der Kirche iibernommen haben und an deren Lehren,
Leiten und Heiligen loco Dei sie teilhaben — je nach dem Grade ihrer
Weihe (LG 19). Wenn das II. Vaticanum auch der aé antiguo, d. h.
2. Jahrhundert, abgeschlossenen Herausbildung der Terminologie
von Bischof, Presbyter, Diakon Rechnung trigt, so gehort doch die
sachliche Unterscheidung von drei Weihestufen in dem seinem Ur-

# Reiche patristische, scholastische und neuere theologische Belege fiir den differen-
zierten Sprachgebrauch bietet Manfred Hauke im Abschnio » Der Diakonar als Teilhabe
am Weihepriestertum «, Das spezifische Profil des Diakonates, in: FkTh 17 (2/2001)
81-127, hier: 113-120.
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sprung und seiner Natur nach einen (unum) Sacramentum ordinis
zum Glauben der Kirche: Christus, den der Vater geheiligt und in die
Welt gesandt hat (Jo4 10, 36), hat durch seine Apostel deren Nachfol-
ger, die Bischdfe, seiner eigenen Weihe und Sendung teilhaftig
gemacht. Diese wiederum haben die Aufgabe ihres Dienstamtes in
mehrfacher Abstufung verschiedenen Trigern in der Kirche recht-
miflig weitergegeben. So wird das aus gdttlicher Einsetzung (divina
institutione) kommende Dienstamt (munus ministerss) in verschiede-
nen Ordnungen von verschiedenen Trigern ausgebiibt (vario gradu-
variis subjectis).’ Der Sinn dieser Glaubensaussage wird verfehlt, wenn
man daraus nur die Existenz eines Amtes iiberhaupr gottlichen
Rechtes herausliest und behaupter, dass die innere Differenzierung
rein kirchlichen Rechtes wire, d. h. dass der Kirche ein beliebiger
Gestaltungsspielraum blicbe und man sogar von Laien
wahrgenommene Amter (LG 33) als Teilhabe am » Amt, d. h. dem
sacerdotium minsteriale sew hierarchicum erkliren konnte, ohne dafs
Laien durch den Empfang von Handauflegung und Weihegebet das
Weihesakrament in einer der drei Stufen empfangen miissten. Damit
wire gesagt, dass es gleichsam einen aufiersakramentalen Zugang zum
sacramentum ordinis gebe bzw. dass die liturgische Feier der Beauftra-
gung von Laien nicht nur ein Sakramentale, sondetn im eigentlichen
Sinn ein Sakrament sei.

Zum Glaubensgut der Kirche gehdrt dagegen die Einsicht, daf}
sowohl die Weitergabe der apostolischen Sendung und Vollmacht
und die schon in apostolischer Zeit sichtbar werdende unter-
schiedliche Teilhabe daran dem Wirken des Geistes in der Griin-
dungsphase der Kirche zu verdanken ist und sie darum ex divina
institutione besteht. Man darf nicht iibersehen, dafi die Gliederung
tiberhaupt, also die unterschiedliche Partizipation am einen Hirte-
namt der Apostel auf die eine Institutio Christi, des Herrn der
Kirche, zuriickgeht: » Um Gottes Volk zu weiden und immerfort
zu mehren, hat Christus der Herr in seiner Kirche verschiedene

* LG 28.
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‘ Dienstimter eingesetzt (varia ministeria instituis), die auf das Wohl

des ganzes Leibes ausgerichtet sind «.'" Wenn auch die prizise
Dreistufigkeit nicht unmittelbar aus einer » Stifrung « Christi (im his-
toristischen Sinne) hervorgeht, sondern sich der vom Geist geleiteten
Initative der Apostel und der Urkirche verdankt, die von der nacha-
postolischen Kirche als normativ betrachtet wird, so folgt daraus
keineswegs, dal§ die nachapostolische Kirche selber den gleichen
Gestaltungsraum hat. Die Kirche der Viterzeit betrachtete es als
verbindliche Glaubenslehre, dass die beiden Grundméglichkeiten der
Partizipation am Bischofsamt, dem die plenitudo sacramenti ordinis
zukommt, in den beiden Graden des Presbyterates und des Di-
akonates besteht.!!

Das II. Vatikanische Konzil stellt gegeniiber einer breiten
scholastisch-theologischen Teiltradition (seit Hieronymus und Am-
brosiaster) mit der ilteren und breiteren Glaubenstradition fest, dafl
der Episkopat sich nicht aufgrund rein kirchlich-menschlichen

LG 18,

" Einc Relativierung des II. Vatikanums beziiglich der Verbindlichkeit der Aussagen
itber dic Sakramenralitit des Bischofsamtes und des Diakonates erwa durch J. Beyer,
Il diaconate permanente nell'atruale vira ecclesiale: Quaderni di diritto ecclesiale 19
(2/1997) 134-142, wegen nichtbeabsichrigter Dogmatisierung geht an den Er-
fordernissen einer nachneuscholastischen theologischen Erkenntnistheorie vorbei. Aus
dem Umstand, dass das Konzil die Meinung der Nichtsakramencalitit des Diakonantes
niche ausdriicklich verurteilt hat, folgt keineswegs die theologische Berechtigung dieser
Meinung eben nach dem einmiitigen Bekenntnis des héchstverbindlichen Lehramtes zur
Dreistuftigkeit des apostolischen Dienstamtes. Dogmatisch verbindlich sind keineswegs
nur Kathedralentschetdungen, sondern auch die Lehrdarstellung eines 6kumenischen
Konzils {wie auch die Lehre und Praxis des ordentlichen Lehramtes), wobei » Lumen
gentium « fitglich » Dogmatische Konstitution &iber die Kirche « genannt wird. Haben
die Konzilsviter in der feietlichen Etklirung des Ursprungs und des Wesens der Hierar-
chie nur eine unverbindliche Theologenmeinung geduflert, die man mit hermeneutis-
chen Trick unterlaufen kann? Ebenso abwegig ist es, dem Diakonat die Sakramentalitit
abzusprechen, weil ihm nicht exklusive Vollmachten eignen, die im Notfall niche auch
ein Laie haben kinne, Denn niche juristisch iibertragene Vollmachten machen den Or-
do, sondern die sakramentale Weihe, in der sich eine conformiras cum Christo capite ec-
clesiae ex opere operato in einem signum efficax ereigner, ist die Quelle der je cigenen
bischéflichen, presbyteralen und diakonalen Aufgaben und Vollmachten.
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Rechtes vom Presbyterat unterscheidet, sondern die Fiille des Weihe-
sakramentes darstellt. Darum ist der Bischof Prinzip und Fundament
der Einheit der Kirche und des Presbyteriums und in kollegialer Ein-
heit mit und unter dem Papst Reprisentant der Einheit in der com-
munio ecclesiarum.' Sichtbar und effektiv stellt sich im Bischofsamt
sowoh! der Ursprung des Weihesakraments (unitas originis) als auch
dessen Einheit (origo unitatis) in den verschiedenen Stufen von Pres-
byterat und Diakonat. Der Bischof reprisentiert die Einheit mit dem
Ursprung in der Sendung Christi und der Apostel. Damic ist auch
klargestellt, dal die klassischen ordines minores nicht zum Weihe-
sakrament gehoren und rein kirchlichen Rechtes sind und waren. Sie
haben so auch nicht in der Ostkirche bestanden und sind nach dem
II. Vatikanum in der lateinischen Kirche abgeschafft worden.” Dies
war beziiglich des Diakonates nicht mdglich, und so konnte er als
bestindig ausgeiibte Weihestufe in der lateinischen Kirche auch
wiederhergestellt werden. Daraus ergibt sich, daff der Diakonar zur
Substanz des Weihesakramentes gehort, iiber die die Kirche keine
Vollmacht hat, wihrend die ordines minores rein kirchlichen Rechtes
sind.'¥ Das Konzil von Trient definierte, daf das » sacramentum ordi-
nis esse vere et proprie unum ex septem sanctae Ecclesiae sacramentis
... 2 Christo Dominio institutum « (D 1766; 1733).

Wenn auch von der scholastischen Tradition her der dogmatische
Unterschied zwischen Episkopat und Presbyterat niche klar heraus-
gestellt wird und auch der Unterschied zwischen Diakonat und den
niederen Weihen nur relativ vage formuliert wurde, so liegt dennoch
die Glaubensaussage von der Sakramentalitit des Ordo und seiner
Gliederung in verschiedenen Weihestufen auf der Hand. Die Priester
und Diakone werden zudem schon in der Heiligen Schrift erwihnt,

2 1,G 23,

¥ Vel. allgemein zur Geschichte der niederen Weihen Luduig Ost, Das Weihesakra-
ment: HDG IV/5, Freiburg-Basel-Wien 1969, 182 u. 6.

* Der Subdiakonat, der seit dem 12. Jahrhunderr wegen der Zalibatsverpflichtung
zu den ordines maiores gezdhlr wurde, kann darum keineswegs als eine sakramentale
Weihestufe verstanden werden.
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wie das Tridentinum eigens hervorhebt (D 1765). In der Apostolis-
chen Konstitution » Sacramentum ordinis« (1947) unterstreicht Papst
Pius XII. die Einheit des Weihesakramentes, das von Christus einge-
setzt worden ist. Die Zugehérigkeit des Diakonats zu dem einen
sakramentalen Ordo kommt klar zum Ausdruck: » Es ist aber allge-
mein bekannt, daff die Sakramente des Neuen Bundes als sinnfillige
und wirksame Zeichen der unsichtbaren Gnade sowohl die Gnade,
die sie bewirken, bezeichnen als auch (die Gnade), die sie bezeichnen,
bewirken miissen. Nun finden sich aber die Wirkungen, die durch
die heilige Weihe des Diakonates, Presbyterates und Episkopates her-
vorgebracht und deshalb bezeichnet werden miissen, nimlich die
Vollmacht und die Gnade, in allen Riten der allgemeinen Kirche der
verschiedenen Zeiten und Gegenden hinlinglich bezeichner durch
die Auflegung der Hinde und die sic bestimmenden Worte (D
3858)."” Es wird in den Stufen des Diakonates, Presbyterates und
Episkopates durch Handauflegung und das Weihegebet tibertragen
(D 3860). Gerade in diesem Zusammenhang wird das Konzil von
Trient zitiert mit der Aussage, daff der » Kirche keine Vollmacht iiber
das Wesen der Sakramente zusteht «.'¢

Trotz der bekannten Formulierung des systematischen Ansatzes
zur Bestimmung des Wesens des Weihesakraments von der Vollmacht
her, das eucharistische Opfer darzubringen und der damit gegebenen
Unklarheit tiber die genaue Definition der Sakramentalitit des
Bischofsamtes in der Scholastik hat etwa Thomas von Aquin die im
Glauben der Kirche verankerte Uberzeugung von der Einheit des
Weihesakramentes, zu dem sensu proprio nur Diakon, Presbyter und

3 Pius XII., Apost. Konst. Sacramentum ordinis (1947) Nr. 3: » Constar autem inter
ompnes Sacramenta Novae Legis, utpote signa sensibilia atque gratiae invisibilis efficentia, de-
bere gratiam et significare quam efficiunt et efficere quam significant. Iomvero effectus, qui
sacra Diaconatus, Presbyreratus er Episcoparus Ordinatione produci ideogue significari
debent, potestas scilicet et gratia, in omnibus Feclesine universalis diversorum temporum et re-
glonum ritibus sufficienter significati inveniuntur impositione manuum et verbis eam deter-
minatibus (I 3858).

‘¢ D 3857; 1728,
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Bischof gehéren, deutlich bezeugt. Der Bischof, der wegen der Voll-
macht zur Spendung der heiligen Weihen specialiter sponsus dicitur ec-
clesiae, sicut Christus,” besitzt die completio potestatis innerhalb der
Stufen des Weihesakramentes,'®

Der sakramentale Ordo ist seiner Natur nach einer im Ursprung
und eéns in der Ausiibung, wenn er auch wegen der vielfiltigen Auf-
gaben durch Gottes Willen von verschiedenen Personen und in ver-
schiedenen Graden ausgeiibt wird. Der eine Ordo, d. h. die geistliche
Vollmacht zum Aufbau der Kirche, wird nichr auf seine verschiede-
nen Triger und Grade quantitativ aufgeteilt. Er ist wegen seines Ut-
sprungs in der Sendung Christi und der Apostel in einer einzigen
Person, die die Einheit der Kirche mit Christus darstelle (dem
Bischof), urspriinglich und vollstindig gegeben, wihrend die anderen
je nach der iibertragenen Vollmacht beziiglich des eucharistischen
und ekklesialen Leibes Christi daran partizipieten: » distinctio ordinis
non est totius integralis in partes, neque totius universalis, sed totius
potestativi. Cutus haec natura est in uno, in aliis autem est aliqua partic-
ipatio ipsius. Ft ita est hic. Tota enim plenitudo huius sacramenti est in
uno ordine, scilicet sacerdotio: sed in aliis est quaedam participatio ords-
nis«.'® Die wesentliche Unterscheidung des Diakonates vom Subdi-
akonat und den niederen Weihestufen ergibt sich aus der Zuordnung
zum Dienst des Priesters in der Eucharistie. Der Diakon hat im Un-
terschied zu den niederen Weihegraden eine konsekratorische —
keineswegs nur benedizierende — Handauflegung empfangen, weil er
zwar nicht die Konsekrationsvollmacht empfangen hat, aber in der
Eucharistiefeier unmittelbar mit dem Priester bei der Ausspendung
kooperiert. » Primo enim est ministerium quo minister cooperatur sacer-
doti in ipso sacramento, quantum ad dispensationem, sed non quantum

¥ §. th. suppl. q. 40a. 5ad 3.

18 S, th. suppl- q- 38 a. 1 ad 5: » ad communicandum alteri quod quis haber, non exig-
itur solum propinguitas, sed completio potestatis. Ft quia sacerdos nan habet completam
potestatem in hierarchicis officiis, sient episcopus, ideo non sequitur quod possit diaconos
Jfacere, quamvis ille ordo sit sibi pronpinguus «.

1?8, th. suppl. q.a. 37 a. 1ad 2.
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ad consecrationem, quam solus sacerdos facit. Et hoc pertinet ad dia-
conum «* Der Unterschied zum Subdiakonat und zu den ordines
minores und somit die enge Bindung des Diakonates an das sacer-
dotium wird schon in der sakramentalen Weihe deutlich: » Sed per
manus impositionem datur plenitudo gratiae, per quam ad magna officia
sunt idonei. Et ideo solis diaconibus et sacerdotibus fit manus impositio,
quia eis competit dispensatio sacramentorum: quamvis uni sicut princi-
pali, alteri sicut ministro«® Wenn nach Thomas den Empfingern der
niederen Weihen auch ein entsprechender character indelebilis
eingeprigt wird, kann man dennoch nicht die ordines minores den
ordines maiores gleichstellen oder gar das altkirchliche Diakonissat
als sakramental im Sinne der Diakonenweihe interpretieren.

Der Katechismus der Katholischen Kirche erklirt: » Ordo est
sacramentum per quod missio a Christo Ipsius Apostolis concredita ex-
erceri pergit in Ecclesia usque ad finem temporum: est igitur ministerii
apostolici sacramentum. Tres implicat gradus: Episcopatum, presbytera-
tum et diaconatum« (Art. 1536).

2.2. Die geschichtliche Ausformung des Glaubensbewnfitseins von der
Einbeit des Ordo

In den paulinischen Gemeinden treten neben, mit und nach dem
Apostel Paulus und seinen Mitaposteln Petrus und den Zwdlfen
(1 Kor 15, 3-3; Gal 2) auch unmittelbare Mitarbeiter Pauli im apos-
tolischen Dienst auf (z. B. Silvanus, Timotheus, Titus, Apollos) sowie
eine Reihe von Helfern in der apostolischen Titigkeit und bei Dien-
sten in den Ortsgemeinden (2 Kor 8, 23), wie etwa Epaphrodites
(Phil 2, 25) und Epaphras (Kol 4, 12), Archippus (Ko! 4, 17), die
Diener Christi genannt werden.

Im Priskript des um das Jahr 50 n. Chr. geschriebenen Briefes an
die Kirche zu Philippi, mit der der Apostel besonders verbunden war,

%S, th. suppl. q. 37 2. 2.
u 5. ch. suppl. q. 37 . 5.
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griiffc Paulus eigens die Episkopen und die Diakone. Hier ist schon
an sich herausbildende, auf dic konkrete Ortskirche bezogene Amter
zu denken. Zwar gibt es noch keine feste Titulatur fitr die Amter der
Vorstehenden (proistamenoi) im Herrn, die sich miihen, und die
Achtung und Liebe um ihres Werkes willen erwarten diirfen (1 Thess
5, 12), der Diener der Kirche (7 Kor 16, 16) und der Fiihrenden
(hegoumenoi), denen sich die Gemeinde unterordnen soll (Hebr 13,
7.17. 24; 1 Clem 1, 3; 21, 6), der »fiihrenden Minner« (Apg 15,
22), der Vorsteher (Rom 12, 8), der » Apostel, Propheten, Lehrer «
(I Kor 12, 18; Gal6, 6; Apg 13, 1; 14, 14; Did. 11-15), der » Evange-
listen, Hirten und Lehrer« (Eph 4, 11).

Die in diesen Begriffen angesprochene Titigkeitr weist schon in
die Richtung der kurze Zeit spiter sich herauskristallisierenden Amt-
stitel. Von Stephanus, Fortunatus und Achaikus, den Erstbekehrten
Achaias, sagt Paulus, dafd sic sich zusammen mit ihren Mitarbeitern
und den sich Miihenden in den Dienst der Heiligen gestellt haben.
Die Gemeinde soll sich ihnen unterordnen. An die Gliubigen ergeht
die Aufforderung: » Verweigert solchen Minnern eure Anerkennung
nicht« (1 Kor 16, 15-18).

Daf es sich bei den Episkopen, den Hirten und Vorstehern einer-
seits und den Diakonen andererseits um unterschiedliche Amter han-
delt, ergibt sich aus der unterschiedlichen T4rigkeitsbeschreibung
(vgl. 7 Tim 3, 8-13; Const. apost, VIII 46).2

Die Episkopen werden immer zusammen mit den Diakonen
genannt (Phil 1, 1; 1 Tim 3, 1-13; Did. 15, 1; 1 Clem. 42, 5). Mit der
klaren Profilierung der Ortskirchen und ihrer iiberregionalen Com-
munio in der Ecclesia catholica® tritt nach der apostolischen Griin-
dungsphase das dreigliedrige Gemeindeamt zu Beginn des 2.
Jahrhunderts deuticher hervor.

Es besteht in jeder Ortskirche ein Kollegium von Hirten der
Gemeinde und Lehrern des Evangeliums, deren Vorsitzender dann

2 Sjche unten zusitzliche Anmerkung A.
® Ignatins von Antiochien, Smyrn. 8, 2.
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mit dem ihm vorbehaltenen Amestitel Bischof bezeichnet wird. Dem

Bischof und dem Presbyterium ist ein Personenkreis zugeordnet,
deren Amtsbezeichnung Diakon isc.?

2.3. Die Profilierung einer von Episkopat und Presbyterat unterschiede-
nen Weihestufe des Diakons

Sinn und Notwendigkeit der gestuften Weitergabe des Apostolates,
insofern Teilaufgaben in einem eigenen Aufgabenbereich ausgeiibr
werden und sich als spezifisches Amt verselbstindigen, erweisen sich
grundgelegt schon in der Initiative der Apostel, dic neben ihrem
Dienst am Wort in der Urkirche von Jerusalem cinen eigenen
» Dienst an den Tischen « eingerichtet haben. Die Wahl von sieben
Minnern, ihre Bestellung zum Dienst an den Tischen durch Gebet
und Handauflegung der Apostel kann zwar nicht schlichtweg als die
Einsetzung des Diakonenamtes im Sinne der ersten Stufe des drei-
gliedrigen sakramentalen Ordo verstanden werden.” Es konnte sich
historisch wohl um das Leitungsgremium der hellenistischen
Gemeinde gehandelt haben. Einer von ihnen, Philippus, tritt dann
als Evangelist und urchristlicher Wandermissionar hervor (Apg 8).
Zusammen mit urchristlichen Propheten und Lehrern (Apg 13, 1-3)
gehoren sie wohl zum Kreis der » fiihrenden Minner« (4pg 15, 22),
die beim Apostelkonvent unter der Sammelbezeichnung » Apostel
und Presbyter « begegnen (Apg 1, 30; 15, 2. 6. 22),

Aber soviel ist deutlich, daf sich die Verselbstindigung eines eige-
nen Amtes als Dienst an den Menschen besonders in ihren leiblichen
und seelischen Néten dem Wirken des Geistes in der Urkirche und
der Initiative der Apostel verdankt, »indem sie sicben Minner von
gutem Ruf und voll Geist und Wahrheit erwihlten und sie zu diesem
Amt einsetzten « (Apg 6, 4).

M Jgnatius von Antiochien, Magn. 2; 6, 1; 13, 1; Trall. 2, 2f 3, 1; 7, 2; Philad.,
praes., 4; 7, 1; 10, 2; Smyrn. 8, 1; 12, 2; Pol. 6, 1; Polycarp von Smyrna, 2 Phil., praes.
B Vel. Irendus von Lyon, Haer. 1, 26, 3.
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Polycarp von Smyrna nennt die Diakone » Diener Gottes und
Christi «, die kraft vorbildlicher christlicher Lebensfiihrung » ihre
Barmherzigkeit und die Fiirsorge den Menschen zuwenden, gemif3
der Wahrheit des Kyrios, der zum Diakonos aller geworden war «.*

In den Pastoralbriefen werden Kriterien fiir die Einsetzung der
Diakone genannt. Timotheus, dem die Oberaufsiche {iber die Pres-
byter/Episkopen zukommt und der keinem von ihnen ohne vorherige
Priifung die Hinde zur Amtseinsetzung auflegen soll (1 Tim 5, 22)
nimmt die Weisung des Apostels Paulus beziiglich der Diakone ent-
gegen. Diese sind nicht Vorsteher der Kirche und wie diese unmiteel-
bar verantwortlich fiir die Lehrverkiindigung. Aber sie sollen mit
guten Gewissen am Geheimnis des Glaubens festhalten (1 Tim 3, 9),
sich in ihrem Charakter und in der Fiirsorge fiir ihre Familie als
bewihrt erweisen. Wer in rechtem Geist » seinen Dienst gut ausiibt,
erlangt einen hohen Rang und grofle Zuversicht im Glauben an
Christus Jesus « (I Tim 3, 13).

Die Einsicht, daf} die Amter des Bischofs, der Presbyter und Di-
akone im Stiftungswillen Christi und dem Wirken des Geistes bei der
Entstehung und grundlegenden Entfaltung der Kirche in ihren kon-
stitutiven Charismen, Diensten und Amtern (I Kor 12, 4-6) und in
der Gestaltungskompetenz der Apostel (Apg 6, 4; 14, 23; 20, 28; Eph
4, 11; Tit 1, 5) verankert sind und somit zum gottgewirkeen Wesen
und zur sakramentalen Gestalt der Kirche gehéren, verdichtet sich in
der unmittelbar nachapostolischen Zeit. :

In der Didache wird die Gemeinde aufgefordert, zu Bischéfen
und zu Diakonen nur solche » Minner « zu erwihlen, die wiirdig und
bewihrt sind, da sie zusammen mit den » Propheten, Lehrern und
Aposteln « (vgl. 7 Kor 12, 28) ihren Dienst tun, die wegen ihrer ho-
hen Stellung » die Geehrten « der Gemeinde sind (Did. 15, 1-3). Sie
haben je eigene Verantwortung fiir die Wortverkiindigung und die
Eucharistie (10, 7), in Entsprechung zu den Propheten, »die eure
Hohenpriester sind « (13, 3).

%2 Phil. 5, 2.
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Nach dem Zeugnis des Apostelschiilers Clemens von Rom (ca. 96
n Chr.) haben die Apostel mit ihrer Predigt und der Griindung der
Kirchen iiberall die erstbekehrten Gliubigen (vgl. I Kor 16, 15)
» nach vorhergegangener Priifung im Geiste zu Bischifen und Diako-
nen fiir die kiinftigen Glaubigen eingesetzt« (I Clem. 42, 4).

Es besteht eine gewisse Analogie zum alttestamentlichen Dienst
des Hohenpriesters, dem die Priester und die Leviten zugeordnet
waren im Bezug auf die Mitglieder des laos tou theou, den » Laien «
(I Clem. 40, 5). Die Apostel haben damit diese Amtstriiger eingefiige
in die Sendung, die die Apostel von Christus erhielten (Jok 20, 21),
der selbst vom Vater gesandt war (I Clem. 42, 1). Den
Bischofen/Presbytern ist ihrerseits aufgetragen, dafiir Sorge zu tragen,
daf nach ihrem Tod andere » angesehene Minner « deren Dienst
iibernehmen (44, 2f). Schon Paulus hatte Timotheus aufgefordert,
fiir die Bestellung weitcrer Lehrer des Evangeliums zu sorgen: » Du,
mein Sohn, sei stark in der Gnade, die dir in Christus Jesus geschenkt
ist. Was du vor vielen Zeugen von mir gehort hast, das vertrau zuver-
lissigen Menschen an, die fihig sind, auch andere zu lehren « (2 Tim
2, 16).

Von den Diakonen » der Mysterien Jesu Christi«, di€ als Diener
der Kirche Gottes allen gegeniiber zur Hilfe bereit sein miissen, sagt
Ignatius von Antiochien: » Alle sollen die Diakone achten wie Jesus
Christus, ebenso den Bischof als Abbild des Vaters, die Presbyter aber
wie eine Ratsversammlung Gottes und wie eine Vereinigung von
Aposteln. Ohne diese kann von Kirche nicht die Rede sein «.7

Bemerkenswert an dieser Aussage ist neben der spezifischen
Christusreprisentanz auch der Diakone vor allem die ekklesiologisch
und amrstheologisch zentrale Uberzeugung, dafl der eine Heilsdienst
Christi, dem einzigen Mittler zwischen dem einen Gotr und der Viel-
heit der Menschen (7 7im 2, 4f), innerhalb der Kirche und in bezug
auf seine Kirche von dem einen Amr in den verschiedenen Gliederun-
gen ausgeiibt wird, das im Bischof das Prinzip und Fundament seiner

Y fenatius, Trall. 2,3 -3, 1.
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und der ganzen Kirche Einheit hat (vgl. LG 23). Ebenso wichtig ist
auch die f]berzcugung, dafl ohne Bischof, Presbyrerium sowie Di-
akone und die Einheit mit ihnen von Kirche itberhaupt nichr die
Rede sein kann. Darum heifdt es: » Folgt alle dem Bischof wie Jesus
Christus dem Vater, und dem Presbyterium wie den Aposteln; die
Diakone aber achtet wie Gottes Gebot «.2

Das dreigliedrige Amt ist also keine menschliche Schépfung (de
jure mere ecclesiastico), hervorgegangen aus organisatorischen
Notwendigkeiten, um sich besser gegeniiber den Angriffen des
romischen Staates und den kirchenzersetzenden Machenschaften der
Hiretiker zu behaupten. Es gehart, insofern die Kirche immer Werk
des Heiligen Geistes ist, zum sakramentalen Wesen der Kirche, Da
die unsichtbare und die sichtbare Dimension nicht zwei verschiede-
nen Wirklichkeiten von Kirche angehoren, sondern das Wesen der
einen Kirche konstituieren, mufl man sagen, dafl die sichtbare
Sozialgestalt der Kirche die Darstellung ihres unsichtbaren, nur im
Glauben zuginglichen Wesens bedeuter. Umgekehrt prigt das innere
Wesen der Kirche sich in ihrer dufleren Gestalt aus (vgl. LG 8). Mit
blof profanhistorischen Mitteln vermag man die Geschichte der
Kirche und die Profilierung ihrer Gestalt sowie die Ausbildung ihrer
dogmatischen Lehrinhalte nicht addquat erfassen, wenn man von der
Tatsache der Offenbarung und ihrer spezifischen Form der Selbst-
vergegenwirtigung im menschlichen Medium der Gemeinschaft der
Glaubenden und der von Christus bewirkten sakramentalen Zeichen
absieht. Die Kirche ist eine in der Offenbarung begriindete sakra-
mentale Wirklichkeit, deren Inhalt auch das maflgebende Prinzip
ihrer Gestaltwerdung ist, die die Kirche unter der Leitung des Heili-
gen Geistes in der Form des dreigliedrigen Amtes definitiv rezipiert
hat. Die fundamentale Bedeutung der kirchlichen Rezeption als eines
Kriteriums fiir die Offenbarungsgemif3heit einer Lehre kann man
bestens studieren z. B. an der Kanonbildung und an der Ausbildung
ihrer sakramentalen und hierarchischen Seruktur.

% Ienatins, Smym. 8, 1f.
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Nur in der Einheit mit dem Bischof, der ohne Presbyterium und
Diakone nicht zu denken ist, ist die katholische Kirche als Kirche
Christi erkennbar. Diese driickt sich aus im Bekenntnis zum gort-
lichen Ursprung des eines Dienstamtes im Neuen Bund und die vom
Geist gewollte Ausiibung in den drei verschiedenen Ausprigungen:
des Dienstes der Einheit im Bischof, der Kollegialitit (Vielheit) in der
Versammlung des Presbyter und dem zugeordneten Aufgabenbereich
der Diakone Jesu Christi.

Schon fiir Ignatius gehérte der innere Zusammenhang von
Kirchenverstindnis, Eucharistievollzug und Sendungsauftrag des
Bischofs zur Glaubensiiberzeugung der Kirche:

» Nur der Bischof und der von ihm beauftragte Presbyter ist Leiter
der Eucharistiefeier. Der Diakon kann aber dem Bischof bei der
Wortverkiindigung zur Hand gehen «.”

Die unterschiedlichen Aufgaben des Dienstes an der Einheit, wie
sie dem Bischof obliegen, der pastoralen Leitung der Gemeinde durch
die Presbyter, die den Vorsitz fithren und der Diakone, die mit dem
» Dienst Jesu Christi betraut sind «,*® kommen in der Eucharistiefeier
als dem sakramental verdichteten Wesensvollzug von Kirche zum héch-
sten Ausdruck: » Seid deshalb bedacht, eine Eucharistie zu gebrauchen
— denn eines ist das Fleisch unseres Herrn Jesus Christus und einer der
Kelch zur Vereinigung mit seinem Blut, einer der Opferaltar, wie einer
der Bischof zusammen mit dem Presbyterium und den Diakonen,
meinen Mitknechten —, damit ihr, was immer ihr tut, gotrgemifl tut,
so erklirt es Ignatius den Philadelphiern.?

In der Mitte des 2. Jahrhunderts beschreibt Justin der Philosoph
die Aufgabe der Diakone bei der Eucharistiefeier. Nach dem Eu-
charistiegebet des Vorstehers, d. h. des Bischofs oder Presbyters, teilen
die Diakone die konsekrierten Gaben an die anwesenden Gldubigen
aus und bringen davon auch den Abwesenden.*

¥ Jgnatius, Philad, 11, 1.

* lonatius, Magn. 6, 1.

3 fgnatius, Philad. 4.

32 Jusein, 1 Apol. 65; 67. Vgl. Hippolyr, TA 4; 21; 22, Cyprian, De lapsis 25.
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In der Traditio Apostolica gibt Hippolyt einen Einblick in Liturgie
und Theologic des Weiheamtes um die Wende vom 2. zum 3.
Jahrhundert. In deutlicher Abhebung von verschiedenen, nichtsakra-
mentalen Kirchenimtern, die inzwischen entstanden sind, spricht
er vom Bischof, Presbyter und Diakon, die durch eine Weihehandau-
flegung des Bischofs und Ausriistung mit Heiligem Geist zu ihren
Diensten befihigt werden.

Der Diakon wird nicht zum sacerdos (Bischof und Presbyter),
sondern zum Dienst fiir den Bischof geweiht, indem dieser ihm
alleine die Hiinde auflegt.

» Er nimmt nimlich nicht am Rat des Klerus teil, sondern er
iibernimmrt Aufgaben und macht den Bischof aufmerksam auf das,
was ansteht. Er empfingt nicht den dem sacerdotium eigenen Geist,
an dem die Presbyter teilhaben, sondern den, der ihm unter der Au-
toritit des Bischofs anvertraut ist « {TA 8).

Der Bischof bittet im Weihegebet um »den Heiligen Geist der
Gnade, der Aufmerksamkeit und des Eifers «, damit der Erwihlte in
der Kirche Diakon werde, d. h. » daf} er Gott diene durch die
Verherrlichung Gottes in der Liturgie und durch ein untadeliges
Leben «.® Das tigliche Gebet mit den versammelten Presbytern und
dem Bischof gehort zu den Aufgaben des Diakons.*

Was sich an Theologie und Bekenntnisaussagen im 1. und 2.
Jahrhundert bis zur Zeit Hippolyts herausgebildet hat, kann als Kri-
terium fiir das theologische Verstindnis des sacramentum ordinis
tiberhaupt gelten.

Es steht fest, daff es einen in drei Gliederungen ausgeiibren Or-
do gibt, der auf sakramentaler Grundlage, insofern es sich bei der
bischéflichen Handauflegung um eine » Gnade und Vollmacht «
verleihendes » wirksames Zeichen « handelt, die Sendung und die
Aufgaben der Apostel in den Amtern des Bischofs, des Presbyteri-

3 TA 8; vgl. Const. apost. VIII, 18f.
¥'TA 39.
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ums und der Diakone weiterfiihrt kraft gottlichen Willens zu seiner
Kirche?

Die Lehrtradition zusammenfassend beschreibt der Catechismus
Romanus auf der Grundlage der Lehre des Konzils von Trient vom
Weihesakrament, das zentral im Sacerdotium, zu dem héhere und
niedere Ordines gehoren (D 1773), ausgeiibt wird, was die Aufgabe
des Diakons ist, der vom Bischof im Unterschied zum Subdiakon
durch Handauflegung geweiht wird: » Die zweite Stufe der heiligen
Weihen nimmt der Diakon ein, dessen Dienst einen weiteren Um-
fang hat, und von jeher fiir heiliger [als der Subdiakonat] gehalten
worden ist; denn ihm kommt es zu, dem Bischof stets zu folgen, bei
der Predigt fiir Aufmerksamkeit zu sorgen, und ihm wie auch dem
Priester beim Opferdienst und bei der Ausspendung anderer Sakra-
mente zur Hand zu sein und beim Messopfer das Evangelium zu
lesen. Frither munterte der Diakon die Gliubigen auf, am Gottes-
dienst andiichtig teilzunehmen; auch reichte er in den Kirchen, in de-
nen es Gewohnheit war, daR die Gliubigen die Eucharistie unter
beiden Gestalten empfingen, das Blut des Herrn. Dem Diakon war
iiberdies die Verteilung der Kirchengiiter anvertraut, damic er jedem
Bediirftigen das zum Unterhalt Nitige zuteile. Auch obliegt es dem
Diakon, gleichsam als das, Auge des Bischofs® nachzuforschen, welche
in der Stadt ein frommes und religitses, oder welche ein entgegenge-
setzes Leben fiithren, welche beim Opfer und der Predigt zu be-
stimmten Zeiten sich einfinden, damit, wenn er hieriiber dem
Bischof Meldung gemacht, dieser entweder einen jeden insgeheim er-
mahnen und erinnern, oder &ffentlich zurechtweisen und tadeln
kann, je nachdem er es fiir das Férderlichste erachten mag. Auch
muf er die Namen der Katechumenen ablesen und diejenigen,
welche das Sakrament der Priesterweihe empfangen sollen, dem
Bischof vorstellen. Auferdem ist es ihm gestattet, in Abwesenheit des

35 Pasior Hermae, vis. 111 5, 1; Irendus von Lyon, Haer, 111 3, 3; Klemens von Alex.,
Paed. 111 12, 97, 2; Strom. VI, 107, 2; Origenes, Orat. 28, 4; Tertullian, Bapt. 17, 1; Fug.
i1, 1; Mon. 11, 1; Hippolyt, Ref. IX 12, 22; Kornelius, Ep. ad Fabian; Eusebius, H. ¢. V1,
43, 11.
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Priesters und Bischofs das Evangelium zu erkliren, jedoch nicht vom
ethohten Orte aus (superiore loco), damit man erkenne, daR dies sein
eigentliches Amt (proprium munus) nicht sei «.%

Beziiglich des Unterschiedes der Predigt des Priesters und des Di-
akons stellt Thomas von Aquin fest, daf der Diakon nur predigt per
modum catechizantis, wihrend die lehrmiRige (per modum docends)
Exposition des Evangeliums dem Bischof und Presbyter zukommt.?’
Denn es ist die ureigene Aufgabe, die Christus den Bischodfen zur
Ausiibung anvertraut hat, daff sie das Evangelium verkiinden als
» proprium munus tamguam principalissimum «*

Mit vollem Recht driickt das Konzil von Trient im Canon 6 des
Weihedekretes (1563) die katholische Glaubensiiberzeugung so aus:
Im Widerspruch zur Offenbarung und zu Gottes Willen zu seiner
Kirche steht, » wer sagr, in der katholischen Kirche gebe es keine
durch gortliche Anordnung eingesetzte Hierarchie, die aus Bis-
chofen, Presbytern und Dienern besteht« (D 1776; 3860). Den
Glauben der Kirche von der gottlichen Stiftung des sakramentalen
Ordo in der Gliederung von Bischof, Presbyter und Diakon bringt
auch das II. Vatikanische Konzil unzweideutig zum Ausdruck: » Jene
gottliche Sendung, die Christus, den Aposteln anvertraut hat, wird
bis zum Ende der Welt dauern (vgl. Mz 28, 20). Denn das Evangeli-
um, das sie zu iiberliefern haben, ist fiir alle Zeiten der Ursprung
jedweden Lebens fiir die Kirche. Aus diesem Grunde trugen die
Apostel in dieser hierarchisch geordneten Gesellschaft fiir dic Bestel-
lung von Nachfolgern Sorge. Sie hatten nimlich nichr blof§ ver-
schiedene Helfer im Dienstamt, sondern iibertrugen, damic die ihnen
anvertraute Sendung nach ihrem Tod weitergehe, gleichsam nach
Art eines Testaments ihren unmittelbaren Mitarbeitern die Aufgabe,
das von ihnen begonnene Werk zu vollenden und zu kriftigen (...).
Die Bischéfe haben also das Dienstamt in der Gemeinschaft zusam-

% Catechismus Romanus, II, 7, 20.
78.¢ch 111, 67, 1,ad 1.
%8 th I, 67, 2.



KONNEN FRAUEN DIE DIAKONENWEIHE EMPFANGEN? 389

men mit ihren Helfern, den Priestern und den Diakonen, iibernom-
men « (LG 20)

Die Sakramentalitit ist die Quelle der diakonalen Funktionen
und der wesenhaften Einbindung in die Sendungsvollmacht der
Apostel mittels der Bindung an den Bischof, in dem die Einheit
des Weihesakramentes sakramental realisiert ist. Die Weihe ist ein
dynamisches Ursprungsgeschehen, aus dem die diakonalen Auf--
gaben hervorgehen, als spezifische Darstellung des Dienstes
Christi auf seine Kirche — also des Hauptes auf den Leib — hin. So
leitet » Lumen gentium « die Aufgaben des Diakons, die hier nicht
vollstindig und erschépfend aufgezihlt werden, aus der sakramen-
talen Gnade ab, durch die die Diakone » dem Volke Gottes dienen
in der Diakonie der Liturgie, des Wortes und der Liebestitigkeit
in der Gemeinschaft mit dem Bischof und dem Presbyterium «
(LG 29).

Das Diakonenamt ist durch alle Charakteristika des Weihesakra-
mentes bestimmt: Herkunft aus der Heilssendung und dem Willen
Christi zur Kirche, getragen von dessen bleibender Wirksamkeit als
erhshter Herr im Geist, Riickbindung an die Sendung der Apostel
durch die Handauflegung des Bischofs (vgl. I Tim 4, 14; 2 Tim 1, 6;
Apg 6, 6), Verleihung von Geist und Gnade, um ein geeigneter
Diener Christi zu sein (D 1326), Unwiederholbarkeit der Weihe
(character indelebilis) und die Bezeichnung der spezifischen
Amtsvollmachten im Weihegebet (D 1765f, 1773, 3860; LG 29). In
seinem » fiir die Kirche in héchstem Mafle lebensnotwendigen Amt«
dient der Diakon » dem Volk Gottes in der Diakonie der Liturgie, des
Wortes und der Liebestiitigkeit in Gemeinschaft mir dem Bischof
und seinem Presbyterium « (LG 29; CD 15). In der Repriisentation
Christi kommen ihm als Amtsaufgaben (officia) zu: die Leitung der
caritariven Tirigkeir der Kirche, die Verwaltung, feierliche Tauf-
spendung, Austeilung der Eucharistie, Dienst am Wort, Leitung von
Wortgottesdiensten und des Gebets der Gliubigen (LG 29) und
unter Umstinden auch die » Leitung abgelegener christlicher
Gemeinden im Namen des Pfarrers und Bischofs « (AG 16). His-
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torisch gibt es wohl einige Randunschirfen in der Abgrenzung
diakonaler und presbyteraler Titigkeiten. Und auch seit dem II. Vati-
canum wird bis heute iiber die genaue, spezifische Gestalt des
diakonalen Amtes diskutiert.””

Theologisch-systematisch gehért der Diakonat jedoch ohne jeden
Zweifel zum Weihesakrament und zum kirchlichen Ordo.®® Das be-
sagt nicht, daf} der sakramenrale Diakonat immer und iiberall als pe-
manent ausgeiibte Weihestufe bestehen muf8 im Unterschied zum
Episkopat und Presbyterat, aber es bedeutet, daf} er im Unterschied
zu den ordines minores zur Substanz des Weihesakraments gehort
und von der Kirche nicht abgeschafft werden kann. Die Diakonen-
weihe bedeutet nicht lediglich eine offizielle Anerkennung faktisch
ausgeiibter Laiendienste, sondern ist ex opere operato {ibertragene
Vollmachrt Christi und configuratio cum Christo in der Teilhabe am
apostolischen Amt des Bischofs und des Presbyterium nach dem
Grad, der ihm in der sacra ordinatio effektiv mitgeteilt wird. Wo die
dem Diakon ex ratione sacramenti zustehenden Dienste faktisch von
Laien ausgeiibt werden, ist die Weihe angezeigt, weil diese Funktio-
nen in der Sakramentalitit des Diakonats ihre Wurzeln haben (vgl.
AG 16) und weil dadurch das Diakonenamt wie auch die Teilhabe
der Laien am Propheten —, Priester — und Hirtenamt der Kirche (vgl.
LG 10ff) verunklirt werden.

» Mit sakramentaler Gnade gestirkt, dienen sie dem Volke
Gorttes in der Diakonie der Liturgie, des Wortes und der
Liebestirigkeit in Gemeinschaft mit dem Bischof und seinem Pres-

byterium « (LG 29).%!

3 Aus der neueren Literatur sei hervorgehoben: Alphonse Borras / Bernard Porter,
La grice du diaconat. Questions actuelles autour du diaconar latin, Bruxelles 1998.

® Siche: Kongregation fiir das katholische Bildungswesen, Ravio fundamentalis institu-
tionis diaconorum permanentium. Direktorium fir den Dienst und das Leben der
stindigen Diakone, Libreria Editrice Vaticana 1998,

4 Finen ausgezeichnetén Uberblick iiber die neuere Theologie mit reichen Literatu-
rangaben bietet Manfred Hauke, Das spezifische Profil des Diakonates, in: FKTh 17
(2/2001) 81-127.
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Die konvergierenden Linien einer Theologie zu einem systematis-
chen Ansatz lassen sich so zusammenfassen:

» Der Diakon hat teil an der apostolischen Sendung im Auftrag
Christi. Aufgrund des seinsmiffigen Zusammenhanges im Weihesakra-
ment kann das spezifische Profil des Diakons nicht von dem des
Bischofs und des Presbyters getrennt werden. Sein Stehen an dritter
Stelle in der Weihehierarchie, “eine Stufe tiefer” als die Presbyter (LG
29 a), nimmt ihn nicht aus dem Ganzen des ordo hinaus. Er gehore
zum Weihesakrament und nimmt seine Funktionen wahr aufgrund der
ihm zukommenden spezifischen sakramentalen Christusprigung.

Die Einfiigung in die apostolische Sendung zeigt sich seit alters in
der dem Diakon zugeeigneten Christusreprisentation. Sie erlangt
eine besondere Firbung durch die Ausrichtung auf den Dienst von
Bischof und Priester, worin sich die Beziehung Christt zum Vater ab-
spiegelt. Der Diakon nimmic teil an dem dreifachen Amt Christi (als
Lehrer, Priester und Hirte). In seiner Bezichung zur Kirche kommt
auch ihm, auf die ihm gemifle Weise, die Vertretung Christi als des
Heil schaffenden Hauptes zu. Sein Name » Diakon « weist auf das
MaRnehmen an Christus, dem Diener, was freilich nicht im strikten
Sinne als sein Proprium gesehen werden kann. Er gehdrt zum hierar-
chischen Priestertum, wenn “Priestertum” im umfassenderen Sinn als
“Vermittlung zwischen Gott und den Menschen” gedeutet wird. Nur
wenn “Priestertum” beschrinke wird auf die Darbringung .des eu-
charistischen Opfers, ist seine Aufgabe vom Amtspriestertum abzu-
grenzen. Die konziliare Gegeniiberstellung von “Priestertum” und
“Dienst” (des Diakons) bedeutet in ihrem historischen Kontext: Der
Diakon bringt nicht das Meflopfer dar, sondern hilft den Bischéfen
und Priestern.

Seine Leitungsaufgabe ist Teilhabe am Hirtendienst Christi und
zeigt sich mit einem besonderen Akzent im caritativen Bereich. Die
diaconia caritatis kann freilich nicht schlechthin als sein spezifisches
Charakteristikum angeschen werden. Seine Aufgabe, zwischen den
héheren Stufen des Klerus und den Laienchristen zu vermitteln, ist
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ebenfalls kein Merkmal, das ein wirkliches Proprium darstellt. Wie
fiir jeden Amtstriiger und jeden Christen ist das Zentrum auch des
diakonalen Dienstes die Eucharistie.

Eine “Definition” des Diakonates kénnte ungefihr so aussehen:
“Der Diakon ist ein Amtstriger, der, als Mitarbeiter des Bischofs und
dessen Presbyteriums ein sakramentales Zeichen Christi bildet, des
Dieners Gottes und der Menschen. Entsprechend seiner Weihestufe,
handelt er in der Person Christi des Hauptes der Kirche in den Auf-
gaben der Lehre, der Heiligung und der Leitung” «. 2

3. Das AMT DER DIAKONISSE

3.1. Ein Amt de jure ecclesiastico oder sakramentale Weihestufe?

Ab dem 3. Jahrhundert Liflt sich in einigen, jedoch nicht in allen
Regionen der Kirche die Entwicklung zu einem spezifischen kirch-
lichen Dienstame feststellen, das speziell Frauen iibertragen wird.* Es
steht im Zusammenhang mit der Herausbildung weiterer Kirchen-
dienste, die als ordines minores von dem mit dem sakramentalen We-
sen der Kirche konstitutiv mitgegebenen apostolischen Dienstamtr in
der dreigliedrigen Form von Bischof, Presbyterium und Diakonen
wesentlich verschieden ist, weil die im Sinne der spiteten systematis-
chen Sakramentenlehre geltenden Kriterien fiir ein Sakrament vere et
proprie dictu nicht zutreffen (Einsetzung durch Christus, dufieres
Zeichen und innere Gnade). Im Westen wurde in den Debatten um

2 Manfred Hauke, Das spezifische Profil des Diakonates, in: FkTh 17 (2/2001)
126f,

# Die umfangreichste Sammlung, Auswertung und theologische Interpretation
aller Zeugnisse iiber das kirchliche, aber nicht sakramentale Amt.der Diakonisse bietet
Jehannes Pinius, De diaconissarum ordinatione, in: Acta Sanctorum, September I,
Antwerpen 1746, I — XXVIIL Der grofite Teil der hier angefithrten griechischen oder
lateinischen Quellentexte ist abgedrucke in: Josephine Mayer, Monumenta de viduis dia-
conissis virginibusque tractantia, Bonn 1938.
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die Zahl der héheren und niederen Weihen (7 oder 9 Grade) allerd-
ings das Diakonissenamt nie als ordo minor gezihlt.

Wenn im Osten die Amter der Diakonisse, der Subdiakone, Lek-
toren u. a. teils nicht zum Klerus gerechnet werden,® teils aber
doch,’ hingt das mit der engeren oder weiteren Begriffsbestimmung
von » Klerus/Ordo « zusammen, insofern entweder das dreigliedrige
Weiheamt oder die Gesamtheit aller Kirchendiener gemeint ist.# Das
gilt ebenso fiir die Begriffe Amt und Ordo, je nachdem, ob es sich
um ein sakramentales Amt oder cin Amt de iure ecclesiastico handelr,
bzw. ob jemand durch » ordinare « zu diesem oder jenem Amt bestelle
wird.*® Im Deutschen unterscheidet man zwischen der (sakramental-
en) Weihe zum Bischof, Priester und Diakon und der konkreten
Intstallation in ein Amt (officium) z. B. eines Gemeindepfarrers. Wo
die ordines minores und auch das Diakonissenamt zum Klerus
gerechnet werden, geht es nicht um eine theologische Feststellung der
Zugehirigkeit zum sakramentalen Ordo, die nach der Traditio Apos-
tolica in der dem Bischof, Presbyter und Diakon vorbehaltenen epik-
letischen Handauflegung begriindet ist, sondern um den Anspruch
auf Lebensunterhalt, den die hauptamtlich Titigen von ihrer Orts-
kirche oder auch staatlichen Stellen erwarten konnten.

Die Kompilatoren der Apostolischen Konstitutionen, in denen die
Diakonissen und andere Kirchendiener zum Klerus gerechnet werden
und durch Handauflegung in ihr Amt cingesetzt, d. h. ordiniert
(bestellt) werden, weisen jede Verwirrung und Vermischung der unter-
schiedlichen Ordnungen der Weihestufen scharf zuriick. Schon der
unterschiedliche Name fiir Bischofe, Presbyter und Diakone weise auf
die verschiedenen Aufgaben hin. Wenn Gott ein unterschiedsloses
Amt gewollt hitre, kénnte man es in einer einzigen Weihe mitteilen.

“ Siehe unten zusitzliche Anmerkung B.

# Nizia, can. 19. TA 10.

6 Const. apest. 11, 12, 2; VIIL, 19, 1. Epiphanius v Selamis, Exp. fidei 21. Kaiser
Justinian, Nov. 3, 1.

¥ Apg 1, 17; Origenes, In Jer. 11, 3. Hieronymas, Ep. 52, 2,

48 Siehe unten zusirzliche Anmerkung C.
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Aber um der Ordnung willen gibt es unterschiedliche Weihegrade,
denen klar abgegrenzte Aufgabenbereiche und Zustindigkeiten
entsprechen.® Nicht nur das Weiheamt itberhaupt, sondern auch
seine Gliederung in Bischof, Presbyter und Diakon ist der Kirche von
Gott vorgegeben.

Sachlich macht sich der Unterschied fest an den dem Priesteramt
spezifischen Funktionen, nimlich der Vorsteherschaft in
Wortverkiindigung, im Lehr- und Leitungsamt und der Vollmacht
zur Sakramentenspendung, besonders in der Zuordnung zur Eu-
charistie. Nur von daher lfit sich der spezifische Sinn der Einsetzung
in das sakramentale Amr (de jure divino) oder in ein Kirchenamt (de
jure ecclesiastico) festmachen. So wird ausdriicklich betont, daf die
durch Handauflegung und Gebet mit dem Heiligen Geist zu ihrem
Amt ausgeriistete Diakonisse nicht die Funktionen der Priester und
Diakone ausiibt, sondern zur Assistenz bei der Taufe von Frauen und
zum Dienst an Kranken und Hilfsbediirftigen geweiht ist.”® Indem
sich die Apostolischen Konstitutionen auf die Traditio Apostolica
berufen, halten auch sie den Unterschied in der Handauflegung fiir
Bischof, Presbyter, Diakon einerseits und fiir die Diakonisse, den
Subdiakon, den Lektor der Sache nach fest, wie er in der Traditio
Apostolica ausgedriicke ist, indem nur dem Bischof, Presbyter und Di-
akon die Handauflegung zukomme: » Wenn eine Frau in den
Witwenstand aufgenommen wird, wird sie nicht geweiht, sondern
namentlich ernannt ... Die Hand soll ihr nicht aufgelegt werden,
weil sie nicht die Gaben darbringt und keinen liturgischen Dienst
versicht. Beim Klerus hingegen wird die Handauflegung des liturgis-
chen Dienstes wegen vorgenommen «.*

Aulerdem muf} beachtet werden, dafl es bei den Sakramenten
der Firmung und der Rekonziliation das Zeichen der Handauflegung
gibt, wie auch etwa bei den Katechumenen die Segenshandau-

% Const. apost. VIII, 46.

% Const. apost. VIII, 28, 6; Epiphaninus von Salamis, Haer. 79, 3; vgl. 49, 2.
Jobannes Chrysostomus, Sac. 111, 9.

SUTA 10.
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flegung.’ Urspriinglich hatte Cheirotonia die Bezeichnung der fiir
ein Amt Auserwihlten und ihre Institution bedeutet (Apg 14, 23;
2 Kor 8, 19; Did. 15, 1). Davon zu unterscheiden ist die Epithesis
ton cheiron (Apg 6, 7,  Tim 4, 14, 1, 18; 2 Tim 1, 6) als Micteilung
des spezifischen Amtscharismas.

Der in der Sache bestehende und im Bewufltsein der Kirche
prisente Unterschied findet seine Entsprechung in einer sich
prizisierenden Terminologie. Im Westen wird ordinare seit dem
frithen Mittelalter immer mehr auf die Weihe von Diakonen und
Presbytern (consecrare fiir den Bischof) beschrinkt, wihrend im
Osten seit dem 5. Jahrhundert der Fachbegriff fiir die sakramentale
Weihe Cheirotonia wird, wihrend Cheirotesia fiir die Benediktion
weiterer Kirchenimrer wie etwa der ordines minores reserviert wird.”

Der sakramententheologische Befund ist eindeutig und lific keine
Zweifel zu, wenn man zur Interpretation des geschichtlichen Befun-
des eine konzise Theologie des Weihesakramentes zugrundelegt: Ein
dem Diakonenamt innerhalb des dreigliedrigen Ordo entsprechendes
Diakonat von Frauen hat es in den katholischen Kirchen legitim
nicht gegeben. Die gegenteilige Meinung oder Praxis, die Frauen le-
gitim und giiltig den Empfang der Priester- und Diakonenweihe zus-
pricht, wird klar als hiretisch zuriickgewiesen.” Das Ame der Di-

52TA 19,

33 Zur sachlichen Unterscheidung der Handauflegung als Berufung zu einem kirch-
lichen Amc und der konsekratorischen Bevollmichtigung zu dem sakramentalen Ordo
von Bischof, Presbyter, Diakon vgl. Michael Witrig, Art. Cheirothesia, Cheirotonia, in:
LThK? Frei 1994, Bd. 2, 1031F » In der sog. Traditio apostolica als Synonyme
nebeneinander gebrauchr, Die Ch. ist in der TA das Merkmal, das den Klerus v. den
Laien unterscheider; die nicht an der Handauflegung partizipierenden Dienste werden
eingesetzt (...). Anders die Apostolischen Konstitutionem: Wihrend ‘Cheirotonia’ fiir die
Weihe des B, Presbyters, Diakons u. Subdiakons reserviert ist, bez. ‘Cheirothesia’ andere
Formen der Handauflegung, wie etwa bei der Taufe, beim Katechumenen oder als
Rekonziliationsritus usw. Das orth. KR verwendet gemifl der Trad, v. Chalkedon 451
‘Cheirothesia’ fiir die niederen, ,Cheitotonia’ fiir die hoheren Weihen; durch Handaufle-
gung in ihre kirchl. Amrer geweiht werden demnach Bischofe, Priester u. Diakene. In
der 8stl. Trad. hat sich lange Zeit im Klar. das weibliche Diakonissenamt erhalten «.

# vel. G. L Miiller, Der Empfinger des Weihesakraments, passim.
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akonisse ist vom Amt der Diakone ausdriicklich unterschieden. Es ist
nicht das Diakonenamt, das auch von Frauen ausgeiibt wird, sondern
ein nur von Frauen ausgeiibtes Kirchenamt, das freilich bei der
Aufzihlung dieser Kirchendienste gelegentlich vor dem Amt der Sub-
diakone genannt wird und somir an der Spitze der kirchlichen Amter
de jure ecclesiastico zu stehen kommt (vgl. 7 Tim 3, 11).%

. 3.2. Das Diakonissenamt — ein Amt de jure ecclesiastico

Die friihe Kirche kennt Vorstufen zu kirchlichen Diensten und
Funktionen von Frauen, die aber doch klar von Episkopat, Presbyter-
at und Diakonat unterschieden bleiben.

Besonders in den paulinischen Gemeinden begegnen viele
Frauen, die dem Apostel oder den Gemeinden vielerlei Dienste und
Hilfen zuteil werden lassen (Rém 12, 1) und somit auch im weiteren
Sinn apostolisch titig werden (Rém 16, 7). Im Kontext des charisma-
tischen Aufbaus der Kirche kommt gliubiggewordenen Frauen
gleicher-maRen wie Minnern das Charisma prophetischer Rede
(I Kor 11, 5) und des Dienens (Rém 12, 4) zu.

% Ein Muster, auf das spiitere Kommentaroren immer wieder zuriickgegriffen
haben bei der Auslegung von 1 Tim 3, 11, bietet Ambrosiaster, In L. Tim. 3, 11: » Weil
der Apostel nach den Diakonen Frauen anreder, ergreifen die Kataphrygier die giin-
stige Gelegenheit zur Irrlehre und halten mit eitler Anmafung daran fest, daf auch die
Diakonissen geweiht werden miissen; und das obwohl sie wissen, daf die Apostel
sicben Ménner als Diakone gewihlt haben. Hat man damals etwa keine geeignete Frau
gefunden, wo wir doch lesen, daf bei den zwSIf Aposteln heilige Frauen (vgl. Apg 1,
14) gewesen sind? {...) Doch der Apostel befichlt, daR in der Gemeindeversammlung
die Frau schweige « (Miifler [Hg. 1, Quellen (wic Anm. 12), 89). Siche auch johannes
Chrysostomus, In 1. Tim. hom. 11 (PG 62, 555). Epiphanius, Haer. 79, 3 (Miiller,
Quellen, 88). Synode von Grange (Miiller, Quellen, 98), Synode von Dovin (Armenien):
» Den Frauen ist es nicht erlaubt, einen Dienst auszuiiben, auBer bei der Taufe «
(Miiller [Hg. ], Quellen (wic Anm. 12), 105). Isidor von Sevilla, De eccl. off. If; 18, 11
(Miiller, Quellen, 109). Decretum Gratiani, Cap. 15 (Miiller, Quellen, 115). Magister
Rufinus, Summa Decretorum, Causa 27, q. 1 (Miiller, Quellen, 320). Robert von York-
shire, Liber poenitentialis, q. 6, 42 (Miiller, Quellen, 322). Thomas von Aguin, In 1,
Tim. 3, 11 (Miiller, Quellen, 333), u. 6.
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Paulus wie auch die Gemeinden in der paulinischen Tradition
(1 Kor 14, 33-40; I Tim 2, 12) scheinen aber das Lehrverbort fiir
Frauen in der Gemeindeversammlung, fiir das die Autoritic Christi
und des Apostels geltend gemacht wird, nicht als Spannung zur
prophetischen Rede und zum Charisma des Dienens empfunden zu
haben. Es handelt sich hier um ein geisterfiilltes Zeugnis des persén-
lichen Glaubens der Christen in der Gemeindeversammlung (I Kor
14, 16. 37), dort um amtliche Lehr — und Wortverkiindigung, die
den Presbytern als Vorstehern und Bischéfen (Hirten) anvertraut ist
(1 Tim 5, 17; 3, 5).

Verschiedene Formen diakonischer Unterstiitzung des Apostels
und der Gemeinden haben sich hier und da im Dienst einzelner
Frauen gebiindelt und gewissermaflen in einem Amt institutional-
isiert. So empfiehlt Paulus » unsere Schwester Phébe, die Dienerin
{(he diakonos) der Gemeinde von Kenchrei « (Rim 16, 1-4). Wenn
hier die minnliche Form von diakonos gebraucht wird, kann nicht
die Verwendung des Amustitels des Diakons gefolgert werden, da in
diesem Zusammenhang diakonos noch ganz allgemein Diener be-
deutet und die Wortform Dienerin nicht durch eine weibliche En-
dung, sondern durch den weiblichen Artikel gebildet wird. Erst im 3.
Jahrhundert gibt es die spezifische christliche Wortneubildung » dia-
conissa «, die im Lateinischen auch » diacona « heifit. Insofern hier die
Formulierung » Dienerin der Gemeinde von Kenchrei « gebraucht
wird, ist hier an eine bestimmte helfende Titigkeit gedacht, die
Phébe iibernommen hat. In einem Brief des Statthalters von
Bithynien Plinius II. an Kaiser Trajan ist die Rede von zwei Frauen,
die bei den Christen » ministrae « genannt werden (X 96f), ohne daff
hier Niheres fiir das theologische Verstindnis entnommen werden
oder gar auf den sakramentalen Charakter dieses Amtes geschlossen
werden kann.

Einige Exegeten erwigen, ob mit den Frauen im Diakonenspiegel
des Ersten Timotheusbriefes nicht die Ehefrauen der Diakone, son-
dern diakenisch titige Frauen gemeint sind (I 7im 3, 11). Im einzel-
nen ist {iber die Aufgaben dieser Frauen nichts gesagt. Lehreitigkeit
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und Leitungsfunktion gehérten sicher nichr dazu, wie aus dem Lehr —
und Leitungsverbot des gleichen Briefes hervorgeht (vgl. I Tim, 2,
11f). Eine geschichtliche Kontinuitit zum Diakonissenamt ab dem 3.
Jahrdundert ist nicht gegeben.® Von einer Einsetzung durch
Handauflegung analog zur Handauflegung fiir die Episkopoi und
Presbyteroi findet sich nicht einmal eine Andeutung, Anders steht es
beim Stand der Gemeindewitwen, von denen in den Pastoralbriefen
die Rede ist. Hier kann man an eine gewissc Veramtlichung des Dien-
stes von Frauen in der Gemeinde denken. In die » Liste der Witwen «
soll nur eine Frau aufgenommen werden, » wenn bekannt ist, dafd sie
Kinder aufgezogen hat, gastfreundlich gewesen ist, den Heiligen die
Fiie gewaschen hat (Jo4 13, 1), denen, die in Not waren, geholfen
hat und iiberhaupt bemiiht war, Gutes zu tun « (I T#m 5, 9f).

Hier begegnen die Anfinge cines eigenen kirchlichen Witwen-
standes, der im diakonischen Bereich durch Gebet und Vorbild viel
zum geistlichen Aufbau der Kirche beitrigt.”” Ignatius bringt den
Witwenstand in Verbindung mit den Jungfrauen® und deutet eine
Entwicklung an, an deren Ende die diakonischen Aufgaben der
Gemeindewitwen von den gottgeweihten Jungfrauen geleistet wer-
den, denen das Amc der Diakonisse iibertragen wird. So ist die Dia-
konisse Vorsteherin einer klosterlichen Frauengemeinschaft, wie u. a.
Gregor von Nyssa bezeugt.” Von den Diakonissen fithrt womdglich
eine Entwicklungslinie zu den Abtissinnen, die auch diakonische

% Der Vorwurf der Leib-, Frauen- und Geschlechsfeindlichkeir der Kirchenvirer
trifft wohl eher die Gnostiker, wihrend sich fiir die Kirchenviter cin wesentlich differen-
zierteres Bild ergibe. Die Erklirung des » Ausschlusses « der Frauen vom Ordo sacramen-
talis mit der Befangenheit der Kirchenviter in der soziologischen Minderstellung
der Frau ist zweischneidig, denn es waren ja die gleichen Bischofe, die das Amt der
Diakonissen als kirchliches Amr eingefiihrt und jeweils fibercragen haben, denen man
zugleich vorwirft, eine aus den ersten beiden Jahrhunderten herkommende Tradition des
sakramentalen Presbyter- und Diakonenamtes von Frauen aus Frauenfeindlichkeir unter-
driicke zu haben.

3 Polycarp, 2 Thil. 4, 3.

% Ignarius, Smyrn. 13, 1.

* Vita Makrinae, BKV? 360.
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Dienste ausiibten, z. B die Leitung des Stundengebetes (divinum offi-
cium) und bei Abwesenheit eines Priesters und Diakon die hi. Kom-
munion aus dem Tabernakel holen durften, um sie an ihre Nonnen
auszuteilen. Manche protestantische Autoren haben die Kommunion-
austeilung mit der eucharistischen Konsekration verwechselt und das
Diakonissenamt in einem Kloster mit dem Diakonen — oder gar
Priesteramt verwechselt.® In den Witwenstand gelangt eine Frau nur
nach vorheriger Priifung. Sie wird gewihlt und ernannt durch das
Wort und fiir das Gebet bestellt im Unterschied zum Klerus, der bei
Hippolyt auf Bischof, Presbyter und Diakone beschrinke ist.”

In den Apostolischen Konstitutionen ist uns ein Weihegebet fiir
die Diakonisse iiberliefert. Danach legt der Bischof der Diakonisse
unter Assistenz der Presbyter, Diakone und Diakonissen die Hinde
auf und betet:

» Ewiger Gott, Vater unseres Herrn Jesus Christus, Schapfer des
Mannes und der Frau. Du hast Maria, Debora, Anna und Hulda mit
Geist erfiillt, Du hast es nicht fiir unwitrdig erachtet, dafl dein einge-
borener Sohn aus einer Frau geboren werde, und im Zelte des Zeug-
nisses und in dem Tempel hast du Wichterinnen der heiligen Tore
aufgestelle. Siehe auch jetzt selbst auf diese deine Dienerin, die zum
Dienst gewihlt worden ist, und gib ihr den Heiligen Geist und
reinige sie von aller Befleckung des Fleisches und des Geistes, dafl sie
das dir anvertraute Werk wiirdig verrichte zu deiner Ehre und zum
Lobe deines Christus, mit welchem dir und dem heiligen Geist Ehre
und Anbetung sei in Ewigkeit. Amen «.%

% Im iibrigen ist festzuhalten, dafl die Abtissinnen trotz manch gegenteiliger Be-
haupung nie eine bischofliche Jurisdiktion ausgefibe haben, und zwar nicht deswegen,
weil sie Frauen sind, sondern weil dic episkopale Jurisdiktion in der Bischofsweihe
wurzelt. Vgl. Thomas von Aquin, S. th, suppl. q. 39 a. 1 ad 3: » De abbarissis tamen
dicitur quod non habent praelationem ordinariam, sed quasi ex commissione, propter
periculum cohabitationis virorum ad mulieres. — Debbora autem in remporalibus prae-
fuit non in sacerdoralibus: sicut er nunc possunt mulieres temporaliter dominari «.

¢ TA 10.

& Const. apost. VIII, 19£



400 STUDIA

Von den Aufgaben der Diakonisse, die in der Rangfolge der
Amter hinter dem Bischof, den Presbytern und Diakonen und vor
dem Subdiakon, den Vorlesern und Singern eingeordnet ist heifit es:

» Die Diakonisse segnet nicht und tut iiberbaupt nichts von demjeni-
gen, was die Priester und Diakone tun, sondern hat die Kirchentiiren zu
bewachen oder der Schicklichkeit wegen den Priestern bei der Taufe von
Frauen zu assistieren«.

Als im Hochmittelalter im Rahmen der allgemeinen Sakra-
mentenlehre auch die Sakramentalitit des Ordo herausgearbeitet
wurde, orientierte man sich bei der Bestimmung der Sakramentalitit
der einzelnen Weihestufen an den sakramentalen Titigkeiten und
Vollmachten. Da die Diakonisse nicht die Tétigkeiten des Diakons,
dessen Stufe deutlich zu den heiligen Weihen und damit zum
cigentlichen Weihesakrament gezihlt wurde, niche ausiibe, ist ihre
Weihe keine sakramentale Bestellung zum Diakonat.

So sagt Thomas von Aquin: » Die anderen Sakramente werden
gespendet, damir bestimmee Wirkungen empfangen werden; dieses Sakra-
ment hingegen wird hauptsichlich gespender, damit bestimmte Tiitigkeiten
vollzogen wevden. Und so mufS das Sakrament der Weibe unterschieden
werden je nach der Verschiedenheit der Titigkeiten. (...) Die Unterschei-
dung der Stufen innerhalb des Weihesakramentes ist aus der Beziehung
zur Eucharistie zu nehmen. Denn die Weihegewalr erstrecke sich entwed-
er auf die Wandlung in der Eucharistie selbst oder auf einen darauf
hinzuordnenden Dienst. (...) Die Mitwirkung der Diener erfolgt in Hi-
nordnung auf das Sakrament selbst oder in Hinordnung auf die
Empfiinger. Im ersten Fall geschieht sie in dreifacher Weise. Erstens nim-
lich handelt es sich um den Dienst, in welchem der Diener mit dem
Priester im sakramentalen Geschehen selbst zusammenwirkt, und zwar
beziiglich der Austeilung, niche aber beziiglich der Wandlung, die allein
der Priester vornimmt. Und das ist Sache des Diakons «.%

¢ Const. apost. VIII, 28.
& Thomas von Aquin, S. th. Suppl. 37, a. 1 und a. 2; vgl. Petrus Lombardus, Senx. TV,
24, 10; Gratian, Decrerum, p. I, d. 25, can. 1: Fredberg I, 90.
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Beziiglich der Diakonisse fafit Thomas die geltende, von allen be-
deutenden Theologen vertretene kirchliche Lehre zusammen: Das
minnliche Geschlecht ist zum Empfang der Weihen von Sacer-
dotium und Diakonat notwendig, nicht nur de necessitate praecepti,
sondern de necessitate sacramenti,

Die Diakonisse und die Presbytera sind nicht Frauen, die das Di-
akonen- und das Presbyteramr innehatten: » Diakonisse wird jenc
Frau genannt, die an einer Titigkeit des Diakons teilhat, so z. B. die
Vorleserin der Homilie in der gottesdienstlichen Versammlung. Pres-
byterin aber wird die Witwe genannt, denn Presbyter bedeuter das-
selbe wie Senior«.® Fiir alle Theologen des Mittelalters, die bei der
Ausbildung der Sakramententheologie die Substanz des Weihesakra-
mentes aus dem Glaubensbewufitsein der Kirche erhoben haben, war
klar, dafl wegen der fehlenden Einsetzung durch Christus und die
Nichtiibertragung von Vollmacht hinsichtlich der Eucharistie oder
zur Leitung der Kirche, das Amt der Diakonisse nicht sakramentaler
Natur 1st. '

Bei der Diakonissenweihe handelt es sich eindeutig um eine
Benediktion und nicht um eine Stufe des Weihesakraments. In
Erinnerung an Hiretiker des Altertums, die mit Berufung auf 1 Tim
3, 11 die sakramentale Diakonen- und Priesterweihe praktizierten,
stellt Thomas von Aquin fest: » Es haben aber die Kataphrygier be-
hauptet, dafS Frawen ordiniert werden kinnen zu den beiligen Weihen,
und zwar weil von ihnen gesprochen wird innerhalb der Rede iiber die
Diakone. Man muss aber wissen, daff zuweilen Frauen rechtens Di-
akonissen heifSen, nicht weil sie eine Weihestufe des Ordo innehiitten (der
nach Dionysius in der Urkirche aus dem Bischof. den Presbytern und Di-
enern bestand), sondern wegen irgendeines Dienstes in der Kirche, so wie
im Griechischen jedweder Diener Diakon heifét «%

Deas allmihliche Zuriicktreten des Amtes der Diakonissen,” geht

& Thomas von Aquin, Suppl. 39, 1.
& Thomas von Aguin, In ep. | ad Tim., cap. III, lec. IL.
& Siehe unten zusiteliche Anmerkung D.
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kaum auf das Konto frauendiskriminierender Bewegungen, sondern
lifc sich ganz einfach mit der zunehmenden Funkrionslosigkeit er-
kliren. Weder kann man fiir die Nichtexistenz cines Priester — und
Diakonenamtes in der Urkirche die Anpassung an eine frauen-
feindliche Kultur der Antike oder des Judentums verantwortlich
machen, die Jesus schon iiberwunden gehabr hitte, noch kann man
die Existenz eines sakramentalen Diakonenamtes bis ins 12. Jahrhun-
dert im Osten und Westen postulieren, von dem wir nur keine Ken-
ntnis hitten, weil eine frauenfeindliche Geschichtsschreibung alle
Quellen, die uns davon Kenntnis gaben, unterdriicke haben sollen.
Dienste der Frauen am Aufbau der Kirchen hat es zu allen Zeiten
gegeben in den zahlreichen kontemplativen und caritativen und sich
dem Schuldient zuwendenden weiblichen Ordensgemeinschaften, die
aus der Geschichte der Kirche in der Neuzeit schlechterdings nicht
weg zu denken sind. Unter anderen Namen hat die institutional-
isterte und amtliche Teilnahme von Frauen am Apostolat der
Gesamtkirche in Martyria, Leiturgia und Diakonia (vgl. LG 33)
schon seit langem entscheidende Beitriige fiir das Leben der Kirche in
der modernen Welt erbracht, bevor iiber eine Restitution des Amtes
der Diakonisse gesprochen wurde.

4. ERGEBNIS

Unhintergehbar fiir das katholische Verstindnis des Weihesakra-
mentes ist das Grundbekenntnis des II. Vatikanischen Konzils zur
gottlichen Einsetzung des einen hierarchischen, d. h. sakramentalen
Dienstamtes in den verschiedenen Ordnungen des Bischofs, der Pres-
byter und Diakone, und damit auch zur normativen lehramtlichen
Interpretation seiner Ausprigung in der sakramentalen Grundgestalt
unter der Leitung des Geistes (LG 18; 28).

Die sakramentale Weihe stiftet tiber die blof rechtliche
Zuweisung einer Funktion hinaus eine personale Relation zu Chris-
tus kraft der Berufung, Sendung und Bevollmichtigung, so daff der
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so Geweihte in ciner configuratio cum Christo in der Person Christi
als Haupt der Kirche in der Kirche und auf die Kirche als Leib
Christi hin handeln kann. Dies ist der Inhalt des Weihesakramentes
oder die res sacramenti (vgl. LG 20; PO 2). In den ihm in der Diako-
nenweihe {ibertragenen Vollmachten handelt auch der Diakon als
Reprisentant Christi, der als Haupt Quelle aller Heilsvermittlung ist.
Der Diakon handelt aufgrund seiner sakramentalen Weihe spezifisch
anders als alle anderen Getauften und Gefirmten, die am gemein-
samen Propheten-, Priester- und Hirtenamt der Kirche partizipieren
und so auch Christus reprisentieren, wenn auch die Tradition unter-
scheidet zwischen dem agere in persona Christi seitens des Priesters
und des Diakons, insofern der Diakon in der Spendung der Sakra-
mente und signifikant in der Eucharistiefeier dem sacerdos, aber eben
ihm ad ministerium episcopi nur kooperiert. Der Diakon ist dabei
nicht Diener des Bischofs, sondern unterstiitzt den Bischof in seinen
bischéflichen Funktionen, in denen » die Bischéfe in hervorragender
und sichtbarer Weise die Aufgabe Christi selbst, des Lehrers, Hirten
und Priesters, innehaben und in seiner Person handeln « (LG 21).

Gehore aber der sakramentale Diakonat in seinem Ursprung und
seiner Natur nach zu dem einen Weihesakrament der Kirche, dann gilt
auch, daff das minnliche Geschlecht des Weiheempfiingers de necessitate
sacramenti auch in gradu diaconatus ist.

Anders gesagt: Der von einem Bischof an einer Frau vorgenom-
mene Ritus der Diakonenweihe bewirke nicht » die sakramentale
Gnade « (LG 29) des zur Hierarchie gehérenden sakramentalen
Diakonenamtes, und ist daher a limine ungiilcig.

Gerhard Ludwig MULLER
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ZUSATZLICHE ANMERKUNGEN

A. (Anmerkung 22) Kurz zu bemerken ist nebenbei zum Sprachge-
brauch und noch mehr zum theologischen Gehalt der Amter des
Episkopos und der Presbyter: Episkopos ist keineswegs von der Ver-
wendung in der Profangrizitic als ein blofles kommunalpolitisches
oder vereinsstatuarisches Verwaltungs- und Aufseheramt aufzufassen.
Da der neutestamentliche Sprachgebrauch wesentlich durch das
Griechisch der Septuaginta geprigt ist, in der Gott begegnet als der
Hirte Israels und Episkopos, der in die Seele des Menschen schaut
und ihn behittet (fjoé 20, 29; Weish 1, 6), mufl auch die Kennzeich-
nung des Vorstehers der Gemeinde (der Presbyter, d. h. des Standes
der ‘Triger des geistlichen Amtes) und Diener des Wortes und der
Lehre (1 Tim 5, 175 1 Clem 44, 5; 47, 6; 54, 2; 57, 1) als Episkopos
(I Tim 3, 5; Tir 1, 5; Apg 20, 28, I Petr 5, 1-4; 1 Clem 42-44) im
Sinne der Hirten- und Leitungstitigkeit ausgelegt werden. Die ab-
wertende Konnotation in der deutschen Ubersetzung von Episkopos
mit » Aufseher « widerspricht der biblischen Bedeutung von Episko-
pos als Bischof und Hirt. Denn die Presbyter, die episcopaliter die
Herde Gottes weiden in Verbindung mit dem Apostel Petrus, der sich
als ihr Mitpresbyter bezeichnet (1 Petr 5, 1), werden vom obersten
Hirten ihren Lohn empfangen, nimlich von Christus, » dem Hirten
und Episkopos eurer Seelen « (1 Petr 2, 25). Jesus, der gute Hirte, der
sein Leben hingibe fiir seine Schafe (fo# 10, 11), ist Urbild und
Vorbild des Hirtenamtes der Apostel (Joh 21, 15-19), die kraft des
empfangenen Heiligen Geistes die Heilssendung Christi vom Vater
weiterfithren (foh 20, 22f). Die Episkopé, die der Apostel Matthias
anstelle von Judas ibernommen hat (Apg 1, 17. 20; nach P 69, 26
LXX), ist wohl kaum als ein dufleres Aufseheramt (erwa iiber Sklaven
und Knechte?, was volliger Unsinn wire!) verstanden worden, son-
dern als Anteil (kleros) an der diakonia der Apostel, den Dienern des
Wortes (Lk 1, 2; Apg 6, 4). Die Episkopé der Apostel ist das Hirten-
amt, das den Vorstehern der Kirche tibertragen wurde, » die vom
Heiligen Geist zu Episkopoi bestellt sind, damit sie als Hirten fiir die
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Kirche Gottes sorgen, die er sich durch das Blut seines eigenen
Sohnes erworben hat« (Apg 20, 28).

Bekanndich ist auch das deutsch-englische Wort Priester/priest
iiber das romanische prestre/pretre vom biblischen Presbyter, dem
Vorsteher der Gemeinde und » Diener des Wortes und der Lehre «
(Lk 1, 2; Apg 6, 4; 1 Tim 5, 17), abgeleitet. Wenn hiereus/sacerdos
erst seit der Didache und dem 1. Clemensbrief vom Alten Testament
her mit Bezug auf die Bezeichnung Christi als Priester zur Kennze-
ichnung der Amter der Apostel, Lehrer, Episkopen und Presbyter
herangezogen wurde, darf das nicht zu dem FehlschluR verleiten, die
urkirchlichen Amter der Episkopen und Presbyter seien profanen
Ursprungs und man habe bewufit eine sakrale/liturgische Termi-
nologie vermieden. In der Tat ist das Verhaltnis Christi zur Kirche,
zu den Aposteln und den daraus hervorgegangenen Amtern nicht
mit dem religionsgeschichtlichen Begriffspaar » profan — sakral « zu
fassen. Auf dem Hintergrund der Offenbarung stellt sich eine ganz
andere Frage: Sind die Sendungen und Aufgaben im Wirken Gotres,
Christi und des Heiligen Geistes zu verstehen, so daf Christus in
seiner Person als Haupr der Kirche durch die Apostel prisent ist,
oder gehen die Amter der Evangeliumsverkiindigung und der Aufer-
bauung der Gemeinde durch die vom Geist Gottes bestellten Hirten
(Apg 20, 28) auf cine rein profane Organisationsleistung der
Gemeinde zuriick, die mit ihrem sakramentalen Wesen als Volk
Gottes, Leib Christi, Tempel des Heiligen Geistes nichts zu tun hat?
Weder in der Heiligen Schrift noch in irgendeinem Text der
Kirchenviter findet sich die Spur einer Andeutung, die die letztere
Sichoweise stiitzen kénnte.

Die Vorsteher, die als Hirten und Lehrer der Gemeinde (Eph 4,
11) anstelle der Apostel und urkirchlichen Propheten und Lehrer und
in ihrer Nachfolge (Eph 2, 20) zum Aufbau der Kirche wirken,
diirften in den judenchristlichen Gemeinden zuerst als Presbyter, in
den heidenchristlichen Gemeinden eher mit dem Titel Episkopos
bezeichnet worden sein. Inhaldich handelt es sich um das gleich Amt
der Lehrverkiindigung und des Hirtendienstes.



406 STUDIA

B. (Anmerkung 44) Siehe unten zusitzliche Anmerkung B. Be-
merkenswert ist die Diskussion seit dem 17. Und 18. Jahrhundert
zum Thema der Sakramentalitit des Diakonissenamtes oder der
Frage, ob die Jurisdiktion der Abtissinnen bischoflicher Natur war
oder nicht. Der Bischof und Theologe Francois Hallier fasste in
seinem Traktat iiber den Ordo die gesamte Diskussion seiner Zeit
zusammen und kommt mit der gesamten katholischen Tradition zum
Ergebnis, dass die Weihe einer Frau zum Diakon, Presbyter oder
Bischof von vornherein ungiiltig (invalide et illicite) sei. Bei der Wei-
he zur Diakonissin habe es sich um ein Skramanetale aber eben nicht
um ein Sakrament im eigentlichen Sinne (sensu proprio) gehandelt
(in: J. B Migne, Theologiae cursus completus, tom. 24, Paris 1841,
821-1854; dt. : G. L. Miiller, Der Empfiinger des Weihesakraments,
Wiirzburg 1999, 361-373). Mit Berufung auf Epiphanius von
Salamis, den Ambrosiaster und Augustinus stellt er fest, dass die
entgegengesetzte Position eindeutig hiretisch und damit dem
katholischen Glauben entgegengesetzt ist. Johannes Pinius konstatiert:
» Priusquam de Diaconissarum ordine instituo, monitum volo lectorem,
non agi hic de ordinatione stricti nominis seu sacramentali, sed de ea,
quae sit caeremonialis et improprid. .. (cap. IIA) lllud vero diligenter 0b-
servandum est, solum Diaconissarum officium ad ecclesiasticum ordinem
necessarium fuisse... Dignitas itaque Diaconissarum, eo modo intellecta,
quem jam exposui, gradus summus erat, ad quem femineus sexus elevatus
fuit in Ecclesia Dei. Qui sublimiorum eis tribuerunt, in errorem in-
ciderunt a veritate Catholica aliena. Tales sunt Caraphrygae hacretici,
gui volebant mulieres ad diaconorum ordinem proprie dictum promoven-
das: adversus quos S. Ambrosius in illud I ad Timoth. cap. 3, v. XI
Mulieres similiter pudicas... haec scripsiv: Caraphrygae occasionem er-
roris captantes, propter quod post diaconos mulieres alloquitur
(S. Panlus) etiam ipsas Diaconas ordinari debere vana praesumptione de-
fendunt; cum sciant, Apostolum septem diaconos elegisse. Numquid nulla
mulier tunc idonea inventa est, cum inter undecim Apostolos sanctas
mulieres fuisse legamus? Non sensu legis adstuere videantur, Apostols ver-
bis contra sensum nituntur Apostoli; ut cum ille mulierem in Ecclesia in
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silentio esse debere paccipiar; illi ¢ contra etiam auctoritatem in Ecclesia
vindicent ministerii (Cap. IIF) « (De Diaconissis (= Acta Sanctorum
Septembris) Antwerpiae 1746).

C. (Anmerkung 48) Wo » ordinatio « mittels Handauflegung allge-
mein Einsetzung in verschiedene Kirchenimter bedeutet, ist zu
unterscheiden die konsekratorische Handauflegung von der Benedik-
tionshandauflegung, durch die entweder Christen in das Ame des
Bischofs, Presbyters, Diakons eingesetzt (ordiniert) oder in ein kirch-
liches Amt eingesetzt werden. Dall man diesen sachlichen Unter-
schied, der zu dieser Zeit theologisch bewufit war, spiter mit der
Begrifflichkeit einer entwickelten Sakramentenlehre als Sakrament
und Sakramentale faflte, ist vollkommen berechtigt. Ordo bezeichnet
seit Tertullian 1. die Ordnung der Werke Gottes in Schépfung, Heils-
geschichte und Vorsehung, 2. den status refigiosus (uxor. 1, 7; monog.
12), 3. den Klerus der Ortskirche: Bischof, Presbyter und Diakon, 4.
die Einfligung in den Ordo durch ordinare (cast. 7; monog. 11f; praes.
haer. 41, 6; Cyprian, ep 1, 1; 38, 1 u. 8.). Ordo entspricht sachlich
der von Gott gegebenen Ordnung der alttestamentlichen Priester-
schaft und ihres Kultdienstes, bzw. der neutestamentlichen Ordnung
der Apostel und ihrer Anordnungen (I Clem. 42, 2; 37, 2) zur Ein-
serzung von Bischéfen und Diakonen sowie der Herkunft ihrer
Sendung von Christus » in guter Ordnung « (#dgma), die Gott fiir den
Aufbau der Kirche eingesetzt hat (1 Kor 12, 28 u. 6.). Ordo bezeich-
net seit dem 4. Jahrhundert die Weihestufe des Bischofs (Cod Theod.
16, 5, 26; Dionysius Areopagita, e. h. 5; Isidor, etymol., VII, 12, 3).
Ordinare kann sowohl die Auswahl und Bestellung zu cinem Amt
(katdstasis) (Apg 6, 3; Tir 1, 5; 1 Clem 42, 4; 43, 1; 44, 2f; 54, 2)
durch Handauflegung meinen als auch die epikletische Handaufle-
gung (cheirothesia) als consecratio/benedictio von Bischof, Presbyter
und Diakon. Wo Ordination durch Handauflegung noch allgemein
Einfiihrung in ein Kirchenamt bedeutet, kénnen Diakonissen u.
niedere Kirchenimter zum Ordo/Klerus gerechnet werden (Ap. Kon-
st. VIII, 19, 1; Chalcedon, can. 15), ohne geweiht zu sein wie es
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Bischof, Presbyter und Diakone sind (ebd. VIIL, 28, 6; Epiphanius,
haer. 79, 3). Im 12. Jahrhundert. bezeichnet Ordo die Weihehand-
lung, den sakramentalen Charakter und die geistliche Vollmacht
(Lombardus, Sent. 1V, d. 24, c. 13). Wegen der Zentrierung des
Priestertums auf die Weihestufe des Presbyters wird zwischen Ordina-
tion des Presbyters und der Konsekration des Bischofs unterschieden,
der sich durch eine dignitas unterscheidet (Sent. IV, d. 24, c. 15).
Nach der Erneuerung der Theologie des Bischofsamtes (II. Vati-
canum, LG 26) gilt heute: Es gibt in der Kirche einen Ordo, der in
den Ordines von Bischof, Presbyter und Diakon besteht und durch
die Ordination als sakramentale Weihehandlung vom Bischof {iber-
tragen wird (CIC, can. 1008f).

D. (Anmerkung 67) Vgl. die kurze Ubersicht iiber die Geschichte
und Theologie der Diakoninnen von: Eva-Maria Faber, Art. Diakon,
Historisch-theologisch, in: LThK? Frei 1995, Bd. 3, 179-181, hier:
180F: » Die Existenz v. Diakoninnen ist im Osten (auRer Agypten
und Athiopien) ab dem 3. Jh. bis zum 10. Jh. , im Westen ab dem 6.
Jh. bis ins 13. Jh. hinein bezeugt, ihr Stand ist jedoch nur schwerlich
dem Amrt des Diakons zu vergleichen (...). Der Unterschied zw.
Weibl. und minnl. D. macht sich auch bei der Einf. in den Diakonat
bemerkbar: Statr v. Ordination wird bei Frauen meist v. Einsegnung
gesprochen; wo doch eine Ordination unter Handauflegung (so aber
auch beim Subdiakon und Lektor) erfolgt, ist diese in vielfiltiger
Weise v. der des minnl. Diakons unterschieden (...). Aufgrund dieses
hist. Befundes wiirde mit dem Versuch, heute ein Amt der Diakonin
zu schaffen, eine neue Praxis begriindet, die an keine einheitliche
kontinuierl. Tradition ankniipfen kann ... «

Dieser Befund wird auch historisch und theologisch bestitigt durch
M. B. von Stritzky, Der Dienst der Frau in der Alten Kirche, in: 1J 28
(1978) 136-154. Besonders ist hier auch zu verweisen auf die um-
fassende, im deutschsprachigen Bereich leider nicht zur Kenntnis
genommene Studie von Aimé Georges Martimort, Les diaconesses. Es-
sai historique, Rom 1982. Der Versuch von A. A. Thiermeyer, Der
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Diakonat der Frau, in: ThQ 173 (1993) 226-236, den historischen
Befund in Richtung eines sakramentalen Diakonenamres von Frauen
umzudeuten, muf als gescheitert betrachtet werden. Vgl. Hans Joris-
sen, Theologische Bedenken gegen die Diakonatsweihe von Frauen,
in: Peter Hiinermann u. a. (Hgg.), Diakonat. Ein Amc fiir Frauen in
der Kirche — ein frauengerechtes Amt?, Ostfildern 1997, 86-97, hier
94: » Das Diakonissenamt stellt sich im historischen Riickblick als ein
duflerst komplexes, geographisch und zeitlich schr verschieden aus-
geprigtes Phinomen dar. Es fehlt die Kontinuitit der Uberlieferung.
Auch da, wo dic Weihe von Diakoninnen unter Handauflegung und
Epiklese analog zur Diakonenweihe gestaltet ist, wie in den Apos-
tolischen Konstitutionen und vor allem im spiteren byzantinischen
Ritus, erlauben die historischen Befunde es nicht, von einer Gle-
ichrangigkeit beider Ordinationen zu sprechen. Mit Recht folgert
Martimort: “Wie grof auch die Feierlichkeit auch gewesen sein mag,
die den Ritus umgab, und die duflere Ahnlichkeit mit der Weihe zum
Diakon, so ist die byzantinische Diakonisse doch kein Diakon; es ist
ein vollig anderes Amt”. Bedenkenswert ist vor allem der ausdriick-
liche Ausschluff der Diakonin von jeglichem liturgischen Altardienst,
von der dffentlichen Ausiibung des Verkiindigungsdienstes und von
der feierlichen Taufspendung. “Die Griinde hierfiir liegen (eindeutig)
im Ausschluf der Frau vom Amrspriestertum”. Minnlicher und
weiblicher Diakonat sind in der Alten Kirche nicht zwei gleichartige
Zweige des einen diakonalen Amtes. Die Sakramentalitit (im heuti-
gen dogmatischen Verstindnis) eines eigenstindigen Diakonates ohne
inneren in der Diakonatsweihe begriindeten Bezug zum bischoflich-
priesterlichen Amrt lilt sich mit guten Griinden niche historisch
stittzen. Die Geschichte bieter, wie die Studientagung der
deutschsprachigen Liturgiewissenschaftler 1978 feststellte, ‘keine
solide Basis’ fiir einen sakramentalen Diakonar der Frau. De-
mentsprechend miisse die historische Argumentation der Wiirzburger
Synode, sofern sie sich auf die altkirchlichen Diakonissen berief, kor-
rigiert werden «.



LITURGIAM AUTHENTICAM,
V INSTRUCTION PARA LA APLICACION
DE LA REFORMA LITURGICA

Documento silencioso
pero importante para la vivencia litdrgica®

El pasado 20 de marzo, Juan Pablo II aprobé una nueva Instruc-
cién para la aplicacién de la reforma lindrgica del Vaticano Il, Lizur-
giam authenticam. En el Editorial del pasado mes, aludimos ya a este
documento, pero pensamos que su importancia merece dedicarle una
reflexién mds extensa y de modo mds monogrifico.

La Instruccién lleva ya el niimero cinco entre los documentos po-
stconciliares destinados a la mejora, perfeccionamiento y consolidaciin
de la renovacién linirgica decretada por el Vaticano II. Este documen-
to estd intimamente relacionado con la Instruccién Comme le prévoit
(25 de enero de 1969) que traté también las versiones litdrgicas y con
Varietates legitimae (25 de enero de 1994) que, con un horizonte algo
mds amplio, tenfa como tema el conjunto de las dificiles cuestiones
concernicntes a la adaptacién de la liturgia remana a los diversos pue-
blos y culturas, entre las que ocupa quizds el lugar primordial y mas
importante la fiely expresiva versién de los textos.

1. Liturgiam authenticam, respuesta a frecuentes advertencias del Papa

Con la nueva Instruccién nos hallamos ante una temdtica que
quizas ha sido un poco olvidada en los tiempos que han seguido a la
reforma conciliar. Parece como si, realizadas las primeras versiones
que necesariamente hubieron de ser un poco precipitadas {y con fre-

* B[ articulo que reproducimos aqui, ha sido publicado en Liturgia y Espiritualidad
12: 32 (2001} 502-512. Agradecemos a la direccién de la revista por su amable con-
cesidn.
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cuencia se realizaron en un contexto excesivamente humanista, aten-
diendo mis a la pureza de cada lengua que a la exactitud de los mari-
ces cristianos del texto primigenio — sobre todo en lo que al Antiguo
Testamento se refiere —, y a veces incluso con un cierto aire de conte-
stacidn a lo que se recordaba de los antiguos textos latinos)' se pensara
que ya se habifa logrado totalmente el fin que se perseguia.

Hace tiempo que Juan Pablo II denuncia este hecho y va in si stien-
do repetidamente en la necesidad de revi sar lo s textos y velar por el lo-
gro de unas versiones mds correctas y expresivas del misterio cristiano. Al
conmemorar, por ejemplo, los 25 anos de la Constitucién conciliar de
Liturgia, en la Carta Apostdlica Vicesimus Quintus Annus (n. 20) el Papa
advertfa que, terminada ya la reforma littirgica, habfa llegado el momen-
to de repasar muchos detalles que, con las prisas, habfan quedado menos
expresivos en muchas de las practicas litirgicas introducidas en las igle-
sias particulares. Entre las deficiencias a corregir citaba la necesidad de re-
pasar algunas versiones poco ficles a los textos frirgicos originales (tanto
de la Escritura como de la cucologfa). Ya en los primeros afios de su pon-
tificado el Papa, en la enciclica Dives in misericordia, se lamentd, por
cjemplo, de que en algunas versiones biblicas para la liturgia se hubiere
substituido sistemdticamente la palabra misericordia por amor y subraya-
ba el empobrecimiento que en el vocabulario cristiano conllevaba este
cambio, a pesar de ser aparentemente tan nimio.

2. Liturgiam authenticam, ratificacion y concrecidn de otros documentos
recientes

Liturgiam authenticam estd emparentada, incide de nuevo y puede
decirse que quiere llevar a la prictica lindrgica lo que ya expusieron
otros tres importantes documentos recientes (dos del Magisterio y el

! En muchas versiones se lee entre lineas el deseo de alcjarse, aunque ello no fuera
necesario para la inteligencia del texto, de toda expresién parecida a lo que decfa el latin
de la antigua Vulgata, como si para ser atrayente fuera mejor crear expressines nuevas
(por ejemplo la substitucién sistemdtica de. eseribas y fariseos).
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tercero de la Comisién Biblica Pontificia): velar por la fidelidad
cristiana® de los textos empleados en la liturgia. Nos referimos a la
Nueva Vulgata latina, promulgada por Juan Pablo II (1979), a la
Constitucién Apostélica Seripturarum Thesaurus (1979) que encabeza
esta versién y subraya su valor, tanto cientifico como espiritual y nor-
mativo, y al precioso Documento de la Pontificia Comisién Biblica
La interpretacion de laBiblia en la Iglesia (1993).

La secuencia de estos tres documentos, cada uno- ciertamente con
sus matices propios y distintos, tiene una intencionalidad comun y
muy clara: la necesidad, urgente en el momento actual de la vida de
la Iglesia, de velar para que las lenguas populares, felizmente introdu-
cidas en la liturgia, no desvirtden el sentido con el que la Iglesia ha vi-
vido a través de los siglo s la Escritura y lo s textos litdrgicos, sentido
que en la Iglesia latina ha cristalizado en los textos de la liturgia roma-
na. Se trata de algo muy importante, sobre todo para la vida de ora-
ci6én de las comunidades cristianas.

3. Liturgiam authenticam, documento silencioso peto importante

La Instruccién Liturgiam authenticam, aunque ante muchos haya
podido pasar casi inadvertido, es en realidad un texto importante, so-
bre todo en vistas a aplicar la reforma litiirgica del Vaticano Il en su
vertiente mds interiorizante y espiritual. Si comparamos los ecos que
ha tenido Liturgiam authenticam con el realce que se dio a las Instruc-
ciones que la han precedido en vistas también a aplicar la reforma
litdrgica, hay que notar que bhay una gran diferencia de tratamiento
entre ellas: fnter Oecumenici (la primera de las Instrucciones) aparecié

* Decimos fidelidad cristiana pensando especialmente en las versiones litirgicas
del Antiguo Testamento porque hoy, debido al gran avance en el conocimiento de
las lenguas originales de los textos usados ya por el primer Pueblo de Dios, las versiones
acostumbran a adecuarse lo mis posible al rexto hebree origir al, prescindiendo de la in-
terpretacién, a veces mucho mds p le na, que las versiones griega y latina han dado a de-
terminadas paginas de | Antiguo Testamento, y ello desde el principio de la comunidad
cristiana (e incluso nos podemos remontar a la sinagoga judiz en sus midrash).
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en 1964, para aplicar los primeros pasos de la reforma littirgica, adap-
tando provisionalmente el Misal de S. Pio V, entonces aiin en uso, a
las orientaciones del Vaticano II; o la segunda de las Instrucciones,
Tres abhinc annos, que en 1967, mientras se esperaba la promulgacién
del nuevo Misal, decreté nuevas adapraciones del Ordinario de la Mi-
sa del tridentino a los principios de la renovacién conciliar. Quizi la
diferencia més notable que objetivamente media entre esta quinta In-
struccién y las cuatro primeras, es que Liturgiam authenticam trata de
aspectos menos vistosos y por ello seguramente ha resultado menos
subrayada. Colocar la mesa eucaristica frente a los fieles, por ¢jemplo,
o celebrar la Liturgia de la Palabra en la sede y el ambén y no en la
mesa eucarfstica, son aspectos més llamativos que traducir de una ma-
nera mas o menos expresiva determinadas frases litdrgicas. Traducir,
por ejemplo, la férmula sacramental de la Confirmacién, con la que
se confiere al bautizado la plenitud del Espiritu Santo, de manera que
perciba mejor el don que recibe y se inicie en vivir con mayor piedad
la vida en Cristo por el Espiritu, o proclamar habitualmente la moni-
cién Mysterium fidei de después de la consagracién del ciliz con unas
palabras mds claras que ayuden a comprender como la vida est4 co-
nectada — y se debe intensificar personalmente esta conexién — con el
sacrificio pascual de Cristo,® no son ciertamente aspectos menores ni
detalles sin importancia.

? Conviene tener presente que las férmulas littrgicas — aunque se trate de las mismas
palabras esenciales de un sacramento — por ser de la Igfesia, siempre realizan el misterio cri-
stiano, En [a Confirmacién, por ejernplo, durante siglos — desde [a Edad Media hasta el Ri-
tual de Pablo VI -, la Iglesia latina usé una férmula extremadamente pobre: Yo ze signa, de-
cia el obispo, con el signo de Ia cruz y te confirrno con el crisma de la salvacion (ni se citaba al
Espiritu Santo! y la Confirmacién, a pesar de esta pobreza, conferia el don del Espiritu). El
vaticana 11, sin poner evidentemente en duda, la validez de los sacramentos expresados a
veces pobremente quiso y establecié simplemente que «los textos y los ritos se ordenaran
de manera que expresaran con mayor claridad las cosas santas que significaban» (Saer. Conc
n. 51). Lo que persigue Liturgiam authenticam es nuevamente velar por una mejor expresi-
vidad de los textos en vistas a que quienes celebran los misterios cristianos comprendan mds
Jcilmente lac cosas santas de las que participan (CE. Sacr. Cone, 1. 21).
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4. Lengua popular y versiones expresivas del misterio y fieles al texto
original

Si celebrar la liturgia en lengua comprensible fue en su momento
un primer e importante paso de cara a la mejor participacién y viven-
cia de [a espiritualidad litdrgica, lograr unas versiones que expresen
todos los matices de los misterios cristianos es un segundo paso no me-
nos importante para favorecer esta mejor participacién. La espirituali-
dad plenamente cristiana, subrayaba hace poco el Papa,* supera la sim-
ple religiosidad popular, y esta espiritualidad cristiana precisa de un
vocabulario propio, no protano, ni tan sélo simplemente religioso o
piadoso. Es por ello necesario velar para que los textos de la celebra-
cién tengan siempre — como lo tienen en las lenguas littirgicas origi
nales — un vo cabulario que trasluzca con claridad lo s matices pro-
pios de la piedad cristiana sin perder ninguno; este es un aspecto al
que quizd no se le ha dado siempre el realce debido y que ahora quie-
re subrayar la nueva Instruccién. Es, pues, necesario convencerse de
que lograr unas versiones expresivas es muy importante para que la
reffirma littirgica conciliar obtenga su mds plena y rica aplicacién. Es
ésta la finalidad que se propone la nneva Instruccién y es esto tam-
bién lo que significa el subtitolo o glosa de la misma: «Quinta In-
strucci6n para la aplicacién de la Constitucién sobre Sagrada Liturgia
del Concilio Vaticano II».

El movimiento litdrgico, conviene recordarlo, se inicid ponien-
do en manos de los fieles unos misales en los que figuraban las ver-
siones de los textos latinos con las que los fieles, de alguna manera,
se acercaban a los textos litiirgicos que el ministro recitaba en latin.
:Serd mucho pedir que hoy, a rafz de la reforma livirgica ya termi-
nada, hagamos un nuevo esfuerzo, andlogo o paralelo, para lograr
que las versiones, lo mds expresivas y enriquecedoras posible, hagan

4 Cf. Carta a los Participantes en la Sesién Plenaria de la Congregacién para el Culto
Divino y de la Disciplina de los Sacramentos, in Liturgia y Espiritualidad 5: 32 (2001)
409.
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saborear a los participantes los tesoros de la liturgia con una mayor
riqueza? Esta es la finalidad que se propone la Instruccién Litur-
giam authenticam.

5. Naturaleza de la Instruccidn Liturgiam authenticam

Liturgiam authenticam es un documento mixto, en parte discipli-
nar y en parte doctrinal. Este aspecto es importante subrayarlo por-
que tememos que no pocos lo juzguen como simplemente normativo
y ello seria empobrecerlo e incluso impedir su verdadero fruto. Su na-
turaleza la comparariamos en cierta manera a la de la Constitucién
Conciliar de Liturgta del Vaticano II (de la que se presenta precisa-
mente como complemento: para su aplicacién). También Sacrosanc-
tum Concillum fue un documento que, en gran parte por lo menos,
fue disciplinar y directamente se dirigfa sélo a quienes debfan ser re-
sponsables de la reforma litdrgica (cf. v. gr. nn. 14. 21.23.24-26,
etc.). Y no obstante la realidad es que la Constitucién conciliar de Li-
turgia ha interesado — y en gran manera — a fodos los fieles y ha renova-
do intensamente | a espiritualidad de todos los cristianos. No en sus
partes dispositivas o de realizacién de las reformas que compitieron a
unos pocos responsables, pero si en los frutos y en las motivaciones
que se explican en el documento conciliar. Lo mismo diriamos de Li-
turgiam authenacam. La normativa que establece Liturgiam authenti-
cam tiene por destinatarios unos pocos responsables de las versiones,®
pero su finalidad es proveer a que todos los fieles reciban, con toda su
riqueza y sus matices cristianos, la versién de los rextos litdrgicos
auténticos, biblicos y eucoldgicos, sin que ninguna deficiencia en las
versiones las adultere 0 empobrezca.

3 Bajo este aspecto subrayarfamos que por vez primera la Congregacién misma ha
preparado’y remitido no sélo el texto fntegro de la Instruccién, sino también un resume
n de la mi sma tradocido a las principales idiomas; el texto fntegro con su amplia norma-
tiva jundica interesa a los responsables de las versiones, el resumen del documento a los
demis fieles (en espafiol se pulicd en Feclesia, n. 3.055 [30-VI-01] 35-38).
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6. Liturgiam authenacam, importante sobre todo para la espiritualidad

La Insteuccién Liturgiam authenticam no es, por tanto, un si mple
documento di sciplinar que sélo interesa a quienes deben preparar o
corregir las versiones y a aquellos obispos que luego deberan revisarlas
y aprobarlas, sino un documento que, si se aplica con interés y con
celo, puede resultar muy fructuoso para el progreso de una espiritua-
lidad auténtica y profundamente contemplativa, un documento que
estd llamado sobre todo a subsanar la superficialidad con que se ha
pasado, en no pocas ocasiones, del latin que el pueblo no comprendia
a unas expresiones en lengua popular cuyo significado tampoco acaba
de penetrar.

Es importante por ello subrayar en la nueva Instruccién Litur-
giam authenticam la influencia que debe dérsele en vistas a una
auténtica espiritualidad, A primera vista puede parecer, como hemos
advertido, que el documento es un escrito de cardcter simplemente
técnico, cuyo contenido en todo caso puede interesar a los responsa-
bles de las versiones litiirgicas en las lenguas populares pero no tanto
al conjunto de los fieles. Leido con m4s atencién se ve que su verda-
dera finalidad va mucho mis alld, e interesa, por lo menos indirecta-
mente, a todos los fieles. De lz fidelidad y riqueza de matices de las
versiones, en efecto, depende en gran parte la mis plena vivencia del
mensaje contemplativo y orante de la liturgia.

Con referencia a las versiones de la Escritura, la finalidad que mo-
vi6 al Papa a promulgar la nueva Vulgata fue precisamente, como he-
mos notado ya mds arriba, la de proponer un modelo, en vistas sobre
todo a la liturgia, de una lectura mds plena y espiritual de la Escritu-
ra; ahora con la promulgacién de Liturgiam authenticam quiere para-
lelamente inculcar en los fieles una manera de adherirse a las oracio-
nes de la Iglesia tal cémo ésta ha entendido los textos eucolégicos y

% La comprensible prisa con que se deseaba disponer lo antes posible de los texto s
livdegicos en lengua del pueb lo j ustifica algunas expresiones muy lejanas, a veces incluso
contradictorias.
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los ha orado a través de los siglos, de modo no sélo religioso sino ple-
namente cristiano y evangélico.

7. Elpeligro de empobrecimiento espiritual de las versiones deficientes

La induencia negativa que pueden tener algunas versiones menos
expresivas y la necesidad de subsanar esta deficiencia ha sido lo que
movié al Papa, en febrero de 1997, a pedir a la Congtegacién del
Culto Divino que preparara una recopilacién de normas sobre las ver-
siones lirdrgicas. La Congregacidn se consagré a ello desde 1998 y los
trabajos emprendidos han dado finalmente como fruto la Instruccién
Liturgiam authenticam, aprobada por el Santo Padre el 20 de marzo
de este ano 2001 y promulgada por la Congregacién para el Culto
Divino el 28 del mismo mes.

Pero hay que convenir que no siempre resulta ficil lograr unas
versiones plenamente fieles y expresivas, incluso en los detalles, que
respiren espiritualidad, que hagan resonar con autentici dad la pala-
bra de Dios y la respuesta filial de los que celebran los divinos miste-
rios. Preparar las versiones es una tarea importante que, si no se hace
con el debido esmero, puede resultar hasta peligrosa. Nos atreveria-
mos a decir incluso que la versién de los textos biblicos y littrgicos de
cara a las celebraciones es la mis importante de las inculturaciones
que el Concilio dese6 se incorporaran a la liturgia; algo que debe
abordarse con empeno, con dedicacién y con interés y que estamos
muy lejos de haber logrado. En este 4mbito siempre amenaza aquel
peligro comiin a toda traduccién al que se referia el conocido adagio
latino #raductor-traditor (traductor-traidor), peligro que en nuestro
contexto se presenta tanto mds grave cuanto la traicidn puede afectar
al mismo mensaje divino y a la mds plena identidad de la plegaria cri-
stiana como tal.

:No merece la pena subrayar la importancia de un documento co-
mo el que comentamos, promulgado parz lz recta (para la més rica)
aplicacién de la reforma conciliar, es decir, llamado a contribuir a que
la inteligibilidad de la lengua popular alcance su més plena finalidad?
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;No resulta importante evitar y alejar definitivamente de las celebra-
ciones toda versién, preparada en un primer momento quiz con pre-
cipitacién y por el solo deseo — legitimo en su tiempo — de ofrecer
cuanto antes a los fieles por lo menos algana cosa de la riqueza
que contienen los libros de la plegaria de la Iglesia? La mayoria de
plegarias litfirgicas que han llegado hasta nosotros se forjaron en sus
lenguas y maduraron a través de siglos con la contemplacién de los
misterios cristianos. Para reflejar hoy bien estas riquezas de oracién se
requiere preparar unas versiones, maduradas paralelamente por hom-
bres de ciencia y oracién (a la manera como fueron forjados los textos
originales), no simplemente bajo la presién de la urgencia y quizd por
personas no siempre conocedoras del latin litdrgico y de las versiones
cristianas (griegas, no simplemente hebreas; cf Seripturarum Thesau-
rus) del Antiguo Testamento. Estos importantes matices no siempre
estin presentes en muchas de las versiones aun en uso en nuestras ce-
lebraciones. Crear el ambiente para que ello germine es la finalidad
que perseguimos en este articulo.

8. Actitud de los fieles ante la promulgacion de Liturgiam authenticam

Hemos insistido, a través de las pdginas que preceden, en la
importancia que tiene Liturgiam authenticam no sélo para los respon-
sables de las versiones, sino para todos los fieles. El papel de los respon-
sables frente a este documento es claro: leerlo y llevar a término, con
interés, sin falsos miedos y con valentfa si es necesario, lo que en el
documento se establece. Nuestra ya larga experinencia’ en este 4mbi-
to nos recuerda como muchos de los que fueron llamados a preparar

? Que se nos perdone nuestra inmodestia si decimos que intervenimos muy acriva-
mente en las actuales versiones lirdrgicas castellanas, catalanas, y algo también en las colom-
bianas y mexicanas y que compusimos en su dia amplios Dossiers (que deben conservarse
en los respeclivos archivos). Ello no significa — es evidente — que estuviéramos de acuerdo
en todas las versiones. Estas fueron preparadas por un equipo del que formamos simple-
menie parte. En algunos puntos, como es natural, disentimos de la versién propuesta. Serfa
interesante repasar las motivaciones y las propuestas, algunas de ellas, muy discutidas.
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las verstones Jitiirgicas, peritos casi siempre en latin, no conocfan con
todo los grandes y fundamentales escritos sobre latin lirirgico en ge-
neral o sobre determinadas expresiones litdrgicas en parricular® Esto,
ahora que se trata de una revisién, a fondo y pausada, deberia subsa-
narse a todo trance.

Pero para nuestros lectores, para los ficles en general, para los que
no estamos llamados a trabajar en Ja revisién de las versiones ;qué de-
be significar la publicacién de Liturgiam authenticam? Pues diriamos
que podemos ahondar en las siguientes actitudes:

1) Interesarnos por el verdadero significado de las expresiones
littirgicas, sobre todo cuando éstas no nos parezcan claras o coheren-
tes. Si cuando la liturgia se celebraba en latin se seguza la celebracién
mediante una traduccién paralela, pensamos que no es mucho pedir
interesarnos por saber lo que quiere decir un determinado texro no
muy claro (o mal traducido). No somos quién para variar por cuenta
propia una versién deficiente (Liturgiam authenticam encomienda a
las Conferencias Episcopales esta funcién) pero si para remediar, por
lo menos en la oracién personal y en la preparacién de las celebracio-
nes, esta deficiencia.

V. gr.: En el prefacio II de Cuaresma, aparece la frase «filiis tuis...
tempus praecipuum salubriter statuisti quo... sic incumberent transi-
turis ut rebus potius perpetuis inhaererent». El significado de esta fra-
se es tradicional en la liturgia de Cuaresma: se trata de privarse de
algunos bienes (dones de Dios y por ello bienes), que nos pueden cau-
tivar e impedir la vivencia més entregada a los bienes eternos. La ver-
sién espanola en su literalidad dice casi lo contrario: Dios nos da la
Cuaresma para que vivamos las realidades temporales (comamos y di-
strutemos de los bienes de este mundo) come primicias de las realida-
des eternas (pensando que en la vida eterna comeremos y beberemos

* Cf. Bernard BOTTE, Les traductions liturgiques de 'Ecriture, en Le Parole de Dien
dans la liturgie; I'Ordinaire de la Messe (traduction et études); Cristina MOHRMANN, Etedes
sur le latin des chrétiens.
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mejor). No somos quien para modificar la versién, pero si para enten-
der mejor su significado auténtico a pesar de la traduccién deficiente.

2) Cuando hay mds de una versién posible, o cuando se trata de
moniciones que, segiin la normativa, se pueden adaprar, elegir una
expresién mejor.

V. gr.: para iniciar la aclamacién del pueblo después de la Consa-
gracién el Misal presenta tres posibles moniciones; la primera de ellas
es sin duda fiel a lo que significa el texto original; las otras dos son
diffcilmente comprensibles. La palabra misterio en el lenguaje popular
es lo que no se comprende... y la Eucaristfa que se presenta al pueblo
es el simbolo que nos lleva y ayuda a aclamar nuestra fe centrada en la
muerte y resurreccién de Cristo. Por ello es mejor usar siempre la mo-
nicién mas expresiva.

Pedro FARNES



CHRONICA

XXVI JORNADAS DE LA ASOCIACION
ESPANOLA DE PROFESORES DE LITURGIA

« EL MISTERIO PASCUAL EN LA LITURGIA »

Los dfas 3 al 6 de septiembre del 2001 han tenido lugar, en el Se-
minario Metropolitano de Sevilla, las Jornadas de la Asociacién Espa-
fiola de Profesores de Liturgia, que este afio estaban centradas en el
importante tema de « El Misterio Pascual en la liturgia ».

Con masiva asistencia de los miembros de la asociacidn, las jorna-
das comenzaron la tarde del dia 6, con la presencia de Mons. Carlos
Amigo Vallejo, arzobispo de Sevilla. El saludo y la presentacién co-
rrieron a cargo del Presidente de la Asociacién, D. Gabriel Ramis,
quien hizo un balance de los tres tiltimos afios que ha durado el man-
dato de la Junta Directiva, analizando aspectos positivos y negativos,
y presentando perspectivas de futuro.

El Arzobispo de Sevilla, en su saludo, insistié en l2 importancia
del estudio y de la investigacién, que debe acompafiar el trabajo de
docencia de los profesores de liturgia, calificando de «maravillosa
andstasis» nuestra presencia en su didcesis.

Tras estas palabras, dio comienzo la leccién inaugural, encomendada
a D. Ignacio Omatibia, sobre el tema: « La actualizacién del
misterio pascual en la liturgia». A partir de los Aftiora principia propues-
tos por el Concilio Vaticano II sobre la liturgia, y partiendo de la
comprensién teoldgica y la renovacién livdrgica de la Iglesia, centré su
exposicién en tres grandes puntos: La liturgia, memorial del misterio
pascual; su conexién con los altiora principia; y 1a historia del redescubri-
miento de la teologia litdrgica desde una concepcién renovada de la
liturgia con Guéranger hasta la Mediator Dei. Acabé su exposicién desta-
cando nuestro compromiso con la dimensién teolégica de la liturgia y la
necesaria, y conveniente, atencién a la totalidad de la misma.
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El primer dfa se centré en el aspecto biblico del misterio pascual.
Fue analizado por dos biblistas: D. Agustin del Agua, que traté sobre
«el testimonio narrativo de la resurreccién de Cristo», y D. Antonio
Gonzilez Fraile, que se refirié al «acontecimiento-misterio en la His-
toria de la Salvacién». Por la tarde se tuvo fa primera comunicacién,
encomendada a D.Ignacio Tomés, quien hablé de «la liturgia de las
horas, memorial de la Pascua».

El segundo dia se abordé la perspectiva patristica. D. Juan José
Ayan analizé «la muerte y resurreccién de Cristo en las tres grandes
tradiciones patristicas»: la asidtica, con Ireneo, la alejandrina, con
Origenes, y la latina con Agustin. Por la tarde, la comunicacién fue
desarrollada por D. Luis Rueda Gémez, sobre «el sentido pascual del
sacramento del matrimonio ».

El tercer dfa estaba dedicado al andlisis teol6gico-dogmdtico del
misterio pascual. El tema de «el misterio pascual en la reflexién reo-
légica actual» fue presentado y analizado por D. Enrique Benavent
Vidal.

En el marco de las jornadas se eligié la nueva junta directiva de la
Asociacién, que en los préximos tres afios estard compuesta por D.
Gabriel Ramis, presidente, D). Aurelio Garcia Macfas, secretario, que
fueron reelegidos, y por D. Ignacio Tomds Cédnovas, asesor.

Los numerosos participantes a las Jornadas pudieron visitar la
Biblioteca Capitular y Colombina, percatindose de su importante
fondo documental y de su riqueza bibliografica; también se visité la
Caredral y sus diversos museos. Ademds, todos ellos participaron en
una Misa en rito hispano-mozdrabe con el formulario del obispo San
Leandro, se celebré en la Capilla de los Reyes de la Catedral y fue
presidida por el Sr. Arzobispo. Al finalizar la Eucaristfa, fueron obse-
quiados en los salones del palacio arzobispal.

En el marco de estos dias se tuvieron diversas informaciones que
interesaban a los profesores y cultores de liturgia. El Presidente del
Pontificio Instituto Littirgico se refirié al préximo congreso de litur-
gia, que se tendrd en Roma, con motivo de los 40 afios de vida del
Instituto. El Director del Secretariado de Liturgia de la Conferencia
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Episcopal Espaiiola present§ el trabajo de la comisién, y el Coordina-
dor de estudios del Instituto de Liturgia de Barcelona se refirié al pré-
ximo curso, en el que se conmemoran 15 afios de su existencia. Se
presentd también el tercer volumen de la coleccion Culmen et Fons,
que contiene las ponencias y comunicaciones de las XXV jornadas,
con el titulo «La reforma litirgica. Una mirada hacia el futuro», edi-
tado por Grafite Ediciones.

Juan Javier FLores OSB




Reminisci quisque debet se vere respondere de com-muni universae Eccle-
siae bono. Sacerdos ut minister et celebrans et praeses eucharisticae fidelium
congregationis habeat oportet peculia-rem sensum communis boni Fcdesiae,
quod per ministerium suwm re-pragsentat at cui ipse vicissim subesse debet se-
cundum rectam fidei disciplinam. Se ipsum arbitrari non licet velut « possesso-
rem» qui libere decernat de liturgico textu et ritu sacro quasi de suo peculiari
bono, ut ritui illi tribuat suum ipsius arbitrariumque modum. Id quod subin-
de videri potest maiorem quidem habere effectum magisque satis facere subiec-
tivae cutdam pietati, nibilo setius tamen obiective fallitur semper communio
illa quam potissimum in Sacramento unitatis vere proprieque decet declarars,

Singuli sacerdotes, qui Sanctum offerunt Sacrificium, meminerint
proinde non se solos huius Sacrificii tempore precari cum propria commu-
nitate, verum totam simul precari Ecclesiam, quae sic atque etiam per
usum liturgici textus approbati aperiat hoc in Sacramento unitatem
suam spiritalem. Si quis hanc rationem appellat «niminum uniformitatis
studium », ostendst tantummodo se ignorare obiectivas postulationes ger-
manae unitatis idgue szgnum est nocentis individualismi, quem dicunt.

Quod autem minister sive celebrans ita subicitur ipsi « Mysterio »,
quod ab Ecclesia illi concreditum est in commodum totius Populi Dei, id
elucere debet etiam in observatione liturgicarum normarum ad Sancti
Sacrificii celebrationem attinentium. Hae requlae referuntur verbi causa
ad habitum nominatimque ad sacras vestes, quas celebrans induit. Acci-
dit, quemadmodum liquet, ut antehac fuerint etiamque nunc adiuncta
sint, in quibus praescripta illa non urgeant. Intimis sensibus commoti
iam legimus in libris, quos sacerdotes conscripserunt quondam captivi in
campis ad homines exterminandos institutis, narrationes de eucharisticis
celebrationibus absque supra dictis normis, id est sine altari et sacris ve-
stimentis. Si vera illis in condicionibus id documentum fuit animorum
heroicorum magnamque aestimationem meretur, nibilominus tamen
communibus in adiunctis intellegi potest neglegentia praeceptorum litur-
gicorum velut deminuta erga Eucharistiam reverentia, quam fortasse ge-
nuit singulare studium ipsius celebrantis vel mens non valens censuram
facere opinionum vulgatarum vel etiam quidam defectus spiritus fidei.

* Ex Epistula «de 5S. Eucharistiac Mysterio et Culru» a Summo Pondifice loanne Paulo
PR Il occasione Feriae V « In Cena Domini » anno 1980 data: A4S 72 (1980), pp. 144-145.




CONGREGATIO DE CULTU DIVINO
ET DISCIPLINA SACRAMENTORUM

MARTYROLOGIUM ROMANUM

EX DECRETQ SACROSANCT] (ECUMENICI CONCILI VATICANI II INSTAURATUM
AUCTORITATE IOANNIS PAULI PP. Il PROMULGATUM

EDITIO TYPICA

Martyrologium Romanum, ad normam decretorum Constitutionis de Sacra Li-
turgia recognitum, quo ditius fierer er clarius, iuxra adhortationem Patrum (Ecume-
nici Concilii Vaticani II, sanctitatem in mundo per opportuna exempla imitanda
eximiorum virorum et mulierum Dei significaret, ad exsequendam instaurationem
lirurgicam apparatum, hac anne 2001 publici juris factum est a Congregatione de
Culru Divino er Disciplina Sacramentorum in prima editione typica post Concilium
celebratum, artentis animadversionibus et suggestionibus, quae ad textum illum a
Caesare Card. Baronio anno 1584 redactum emendandum e scientia historica et ha-
giclogica receprae sint.

Opus ad normam articulis 23 Constitutionis Apostolicae. Sacrosanctum Con-
cilium apparatum est, ut accurata investigatio theologica, historica et pastoralis
singularum partium Liturgiae semper praecedat atque aperiat viam verae ac legi-
timae progressionis, quem ad finem Passiones praesertim et Vitae Sanctorum iu-
stae fidei historicae rationi reddendae erant.

Relatione habita cum praecedentibus, editio haec peculiaria praeber elemen-
ta, quac Sequuntur:

— mareria, sicut ceteri libri liturgici instaurati, ditata est opportunis Prae-
notandis, ut aptius doctrina de sanctitate in oeconomia salutis et in vira Ecclesiae,
de imitarione Christi in vita Sanctorum, indoles seu natura limurgica Martyrolo-
gii, structura gcneralis et ordo lectionis textus exponantur, necnon brevi tractatu
de pronuntiatione lunae, elogiis peculiaribus pro celebrationibus mobilibus, lec-
tionibus brevibus et orationibus ad ritum lectionis Martyrologii pertinentibus;

— clarius Sancti et Beati dispositi sunt in elencho diei iuxta ordinem chro-
nelogicum, praemisso numero identificationis, qui per indices inventionem ex-
pediar singuli nominis;

— elogia Sancrorum Calendarii generalis Ritus romani ob peculiare mo-
MmeEntum eorum semper ut prima commemoratio diei exstant, typis maioribus
aliis exarara;

— Beati a media usque ad nostram aeratem et Sancti omnes localis vel par-
ticularis momenti asterisco quodam distinguuntur post numerum progredientem
idendificationis addito;

— ad modum appendicis insertus est [ndex nominum Sanctorum et Beatorum,
cum mentione numeri identificationis et anni obitus inter parentheses.

Vendiio operis fic cura Librariae Editricis Vaticanae
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MISSALE ROMANUM

EX DECRETO SACROSANCTT (ECUMENICI CONCILII VATICANI II INSTAURATUM
AUCTORITATE PAULI PE VI PROMULGATUM IQANNIS PAULI DI II CURA RECOGNITUM

EDITIO TYPICA TERTIA

Missale Romanum, ad normam Constitutionis de Sacra Liturgia insrauratum,
quo dignius ad sacrum incruens Christi Redemptoris sacrificium celebrandum variis
in temporibus anni liturgici, in memoriis Sancrorum et in diversis vitae ecclesialis
occasionibus provideatur, iuxra adhortationem Concilii Oecumenici Vaticani II hoe
anno 2002 a Congregatione de Cultu Divino et Disciplina Sacramentorum publici
furis factum est in terda editione typica post Concilium celebratum, attentis ani-
madversionibus Episcoporum peritorumque necnon documentis Apostolicae Sedis,
quae ad textum illum anni 1975 augendum et ad variis emendationis vel ascriptionis
necessitatibus obtemperandum recepra sint.

Variationes ergo nonnullac inductac sunt cum praescriptis consiliisque pastoralis
experientiae congruentes, ut variae necessirates Ecclesiae apte componantur. Relatione
hagita cum praecedenti, editio haec peculiaria pracbet elementa, quae sequuntur:

— ad Institutionem Generalem Missalts Romani quod attinet, caput IX ex integro
additum est de recte Missali necessitatibus populorum ab Episcopo aptando seu de
inculturatione eiusdem in regionibus recentioris evangelizationis;

— mutationes quaedam tittlorum rubricarumque inductae sunt verbls novorum
librorum liturgicorutn accommodatae;

— in Missis Quadragesimae, iuxta antiquum morem liturgicum, pro unoquoque
die oratio propria super populum inseritur;

— in appendice ad Ordinem Missae Preces quoque Eucharisticae pro reconciliatio-
ne, necnon formae variae Precis Eucharisticae peculiaris pro variis necessitadbus inveni-
1l possunt;

— Commune Beatae Mariae Virginis et Missae votivae in eiusdem Dei Generricis
honorem novis Missae formulariis ditantur;

— variis in Communibus, in Missis pro variis necessitaribus vel ad diversa dispo-
sitis, necnon in Missis pro defunciis ordo orationum quandoque mutatus est ad con-
gruentiam texruum accuratius servandam;

— in Commune Sanctorum additae sunt formulae plurimae pro celebrationibus
Sanctorum in Calendarium Romanum Generalem inter annos 1976 et 2002 insertarum,
inter quas Ss. Nominis Iesu; S, Iosephinae Bakhita, virginis S. Adalberd, episcopi o2
martyris; S. Ludovici Mariae Grignion de Monfort, preséyters; Beatae Mariae Virginis de
Fatima; Ss. Christophori Magallanes, preshyteri, et soclorum, martyrum; S. Ritae de
Cascia, religiosar; Ss. Augustini Zhao Rong,kﬁmbyreri, et sociorum, martyrum; S.
Apollinaris, eelfrmpi et margyris; S. Satbelii Makhliaf, presbyters; S. Perri Iuliani Eymard,
prestyteris S. Teresiae Benedicrae a Cruce, wirginis et martyris; S. Maximiliani Mariae
Kolbe, prestyteri et martyris; S, Petri Claver, pm%tm’; s, Nominis Beatae Virginis
Mariag; Ss. Andreae Kim Tae-gén, preséyrerd, Pauli Ching Ha-sang et sociorum, marty-
rum; Ss. Laurentii Ruiz et sociorum, martyrum; Ss. Andreae Ding Lac, preshyseri, et
sociorum, martyrum; S, Catharinae Alexandrinae, virginis ex martyris.

Venditio operis fit cura Librariae Editricis Vaticanae
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